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दिसम्बर, १९५२ में श्री वापूराव-दादा-किनखेडेब-- 
व्याख्यानमाला में डॉक्टर बलदेव प्रसादजी मिश्र के “भारतीय 
संस्कृति में तुलसीदासजी का योगदान” पर दिये हुए ये चार 
व्याख्यान आज प्रकाशित किये जा रहे हूं 

मिश्रजी ने इन व्याख्यानों में एक ऐसा प्रइन हल करने 
का प्रयत्न किया है जो जितना कठिन हें उतना ही अ्थ-गर्भ 
हैं। इन व्याख्यानों में मिश्वजी ने भारत के साहित्यिक और 
धामिक जीवन,की एक महान्‌ मूर्ति को राष्ट्र के उच्चतम और 
गस्भी रतम जीवन के लिए किये गये योगदान के मापदंड से 
नापने का प्रयत्न किया यह ऐसा! काय हें जिसके लिए 
गोस्वामी तुलसीदासजी की कृतियों का आजीवन श्रवण, मनन 
ओर निदिध्यासन करने से--लेखक महोदय सर्वथा योग्य हैं । 
सिश्रजी को नागपुर विश्वविद्यालय की डी ० लिट्० डिग्री उनके 
“तुलसीदशंन” ग्रन्थ ही पर प्राप्त हुई है । 

हमारी ववीन स्वतंत्रता के प्रभात काल में इस बात की 
बहुत आवश्यकता हूं कि राष्ट्र का इतिहास बनानेवालो विभू- 
तियों का अध्ययन और माप निष्पक्षता से, किंतु सहदयता से, किया 
'जावे। मुझे आशा है कि जिस दिशा में मिश्वजी ने क़दम उठाया 
है उस दिशा में नागपुर विश्वविद्यालय में तथा उसके बाहर 
भी अन्य विद्वान्‌ भी अपने-अपने क्षेत्रों में कार्य प्रारम्भ करेंगे । 
कुंजी लाल दुबे _ 

उपकुल-पति 

नागपुर विश्वविद्यालय 


नागपुर | 
२ नवम्बर, १६४३. | 


उपक्रमशिका 
(5) 


इब्दों का अरथ-विकास, अथं-पंकोच और अथ-विपयंेय 
कल्चर शब्द का अर्थ--आकसफ़ोर्ड डिक्शनरी के अनुसार। मरे ओर 
बाडले की डिक्शनरी के अनुसार, देब्स्टर को डिक्शनरी के अनसार, 
प्रेशस के विश्वकोष के अनुसार, मध्य आरनल्ड के अनुसार, टाइलर के 
अनु्चार, राबाकृष्णन के अनुसार । कल्चर और सिविलिज़ेशन का इन्द, 
संस्कृत और कल्चर । 
सं सक्ृति शब्द का अर्थ! उसकी तुलना--(क) मानवता से (सख्) 
बामिकता से (ग) साम्ग्रदायिकता से और (घ) राष्टदीयता से । उसकी 
तुऊना ज्ञाल-विज्ञान शास्त्र से, सॉंदर्यशास्त्र से और आचार शास्त्र 
से। देशज ओर घर्मज संस्कृतियां। विश्व संस्कृति के छः भेद । 
भारतीय संस्कृति--हिन्दू और हिएदी संस्कृतति। 

। 
भारताय संस्कृति की परमस्परा--शअ्रुति स्पृतति पुराण अधवा निगम 
आगस पुराण वाही। यह परम्परा देशकाल पात्र से ऊकड़ी नहीं 
हैँ ओर इससे आय अनारय सभी का योगदान हें। व्यास ओर कृष्ण 
का युग । राम ओर क्ृष्ण। बाद्ध ओर जेव। राष्ट्रीयता की लहर। 
आचायों का युग । कबीर और सूर। दोनों का समन्वय तुल्सी में। 
भारतीय संल्छृति की विशेषताएं--(क) वह पंच सकारी है, सना- 
तन है, सतत ब्रवाही है, साल्विक है, ससन्वयात्मक है, सर्वागोण है (ख ) बह 
लोक-कल्याण विधायिनी हैं (ग) दह आध्यात्मिकता प्रधान है (घ) 
वह ब॒द्धिपरक हुं। गोस्वामी जी के शब्दों में इन्हों चारों का माम 


री 
“5 ल, --++ 


स्घू चर कटुर ५ श्ू ख द्ल् बब्> स्भि कप ब्म्पणाए श्यू कं चर मना के गम ही ६. उन हम 
हुआ शुति सम्दत हरिभव्ितपय संयुत विरति विवेक । उनके समय इन 
ऋष्आएए फंरिप्फ्यना 5 अर सर कक +- ० ७५8 >८फना बजाय छिएड ध्म्मभूच प्क्णा 2 बच दा पे पर अल्प जुच के ध्स 

चारा! का सत्तुलन इब्ाड अबया था। कदर आर सुर अयत्न ॥ 


ब्यपफ प्‌ संगार जी) इक व नप्क हिट के ज्ल्द है आशाजआा: अल्सर रस पे कि लं 
सकलता ठुछलसा भा। उसका भाजस संसद भाररतायथ सस्दछ दे 


ज्यत्त आथक अम्ष्पुपक झ्‌ चन्‍मूजापट कर पु ह जम ऋजटकरज शृष्चज कपपका थं ब४ 2 नकल हश्श्ट् सउभ्यमा० पर च्द्व अिनन्‍ल 
कायम ओर ऋोयध का उत्द्धप्टत्य तथा चद्ुष्टल्लञ रूप हू, कल्पना की 
मर जप कि भें श्र 
पान के लिपे बढ़ा क्षेत्र है। रामकथा के पाठभेंद--अमण परम्परा 
िप्य ५ की 


/ड 


दर्बक पाठमेद। कथा का प्रवीकात्मक्ष रूप, इतिवत्तात्मक रूप, 
भक्तिवर्धक रूप॥ नाम और रूप की महिसा के अनुसार कथा का 
५ 


योस्वासी जी की रामकथः। (क) बाल्म कोय राभकथा से उसकी 
तुलना। (ख) छोककल्याण की दृध्टि से एरिमाज॑ंन अतएव कृतहुल 
और भित के तत्वों का समुचित ग्रहण (ग) कल्पवाद का प्रतिपादन 
(घ) सत्य के त्रेविध्य का समस्वय। उसमें आदर्श नर-चरित्रों की 
अवानता है ओर साम्प्रदायिक दिरोधों की ज़रा भी गुंजाइश नहीं 
है। यह काव्यमय कथा ही गोस्थासी जी का सबसे बड़ा योगदान हे । 
2 2280] 
कथा की लपेद में दिये हुए सांस्कृतिक रत्न--(क) रास का व्यक्तित्व 
““उनका आदश झील शर्वित सोंदर्य आदि (ख) रास भव्तिषय-- 
उसका सर्व-सम्प्रदाय-ससन्वस्त्व आदि (ग) दर्शत विषयक दृष्टिकोण 
(घ) व्यवहार विषयक दृष्टिकोण (डः) साहित्य विषयक दृष्टिकोण । 
गोस्वामी जी की देन की सॉलिकता--मंधुमक्खी को तरह, वास्तु- 
विशारद की तरह, सुप्राध्यक्ष की तरह, सदय की तरह। 
गोस्वासी जी की देन का प्रभाव। 
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बात 


सिविलिजेशन तो कह जाल नामक अंग का परिणाम मात्र 
विश्वकोव के अनार कल्चर एक प्रयत्व ही नहीं किन्त एक विशिष्ट 
वप्श्क जंग नहीं किन्तु सभ्यता उसके 


ऋलाप्रका अंश सा उद्श्द 


2 
श्ीड 


5 
कल्चर को इस सारी परिभावदओं में उत्कर्ष अथदा उन्नति या कृष्िट 
किसे कहेंगे इसका कोई संकेत नहीं है । फिर, यह भी स्पष्ट नहीं है कि 
कऋल्चर समाज-सापेक्ष होती है कि समाज-निश्पेक्ष । अतएब आइये अब 
कुछ दूसरे ग्रंथ भी देख लिये जाय॑ । 
.... बर्स और जाचार के अंग्रेजी विश्वकोष से विदित होता हे कि कल्चर 
“झानवता की अन्तरासश्या और उसके स्थमंत्र व्यक्षितत्व की अतिष्ठापदा 
का प्रयत्न हैं । 
समाज-दिल्लत्त के विश्वकोय सें कल्चश को सामाजिक परम्परा की 
देव (90096 9८7778 25 ) कहा है । उसे माना था साथ ही झाथ साथ 


छ 


उपकरणों, ऐसे सब आचारों और अच्यातों का समावेश त प्रत्यक्ष 
अथवा परोक्ष रूप से मानवी आवश्यकताओं को पूर्ति करें। वस्तुओं और 
उपकरणों की कल्चर में कहाँ तक्त सम्मिलित किया जायगा यहू विवादप्रस्त 
ही हे। 

अब कुछ विद्वानों के विवेचन भी देख लीजिये। धर्म और आचार के 
विश्वकोब के अनुसार सुप्रसिद्ध आाडोखक मेथ्यू आश्ताहड ने कल्चर का 


दायिक माला है और लिखा हु कि कल्चर में ऐसी सभी वस्तुओं, ऐसे सभी 
ह्‌ 


/ पाप्पाठ 45 96850 प्रातट758004 उ्ालाईएटए 35 शिषााद्ाए(ए5 
€रगि05: ६0 85867 वं5 व]76॥ बात 6967 वेट 670. 

"(छंएाड 207550 06 96 506ए 0६ ८070700668 870 ॥॥50ए- 
7706065 85 एटा 85 ० एप/075 बाद >ठताए 08 छा्याओं ॥809705 
जाएंदा छत तांडबटाएए 6 क्‍ंप्रदांइवलाए ई07 706 8098 ९४0४ 6 
शिाशक्षा) 0९८०5, ् 


(0 हो. .)) 


विश्लेषण करके उसके सूलसें चार बाते पायीं--(१) अत्तरकरण की 
मानवता, जो पशुता से भिन्न है, (२) सतत विकासशीलता, (३) अखिल 
सानवव ससाज की सामूहिक उत्कःर्ति, जिसमें व्यवित की उपेक्षा भी हो 
सकती हे, (४) मानव की समग्र शक्तियों का विस्तार न कि धर्म सरीखी 
किसी एक जआव शक्ति का ही । इन्हीं सेथ्यूआन(हड की एक उक्ति ग्रेशम के 
विश्वकोष सें भी दी गई है जिसके अनुसार-कल्चर का अर्थ होता हे उद्देश्य- 
पूर्ण तथा व्यवस्थित अध्ययर्र | अतएब ऊपर की बात यहाँ आकर फिर 
गोल हो गई हे । व्यक्ति की उपेक्षा भी सभी स्थितियों में जायज़ कैसे मानी 
जा सकती हे और पशुत्व तथा मानदत्व के दन्द्र को भी कहाँ तक खींचा जा 
सकता हैं यह भी दिचारणीय ही है । 

समाज शास्त्र की पुस्तकों में दाइलर साहब की दी हुई कल्चर विषयक 
परिभाषा का बड़ा उत्छेख होता है । उसके अनुसार कल्चर समाजबद्ध 
मानव का यह योग्यतापुंज हे जिसमें ज्ञान, विश्वास, कला, ह॑ पल, नीति, आदि 
सभी कुछ सम्मिलित हूँ ।! (देखिये आर्यर्य और मिमकाफ़ की हुण्डबुक 
आफ सोशियालाजी  ) इसके अनुसार वस्तु और उपकरण कल्चर से बाहर 


१ 2ए 0470[ते &79ए5८० टएप्रश/८ ॥760 485 ई0प४-7076 ४00-- 

(६) 385 870 काटाएनओं एठग्रतात6ठ7 6 औआपषाणब्यगाएं इशाट+ िक्ात 
8/04779/0ए; 

(2) 88 8 270णाएश ब्यूर्त 98258 #2706४ 80 8 ९४४79 
870 8 (47789; 

(४) जाग (६ छ95 850 एठ्यट।क 85 0 बवेएडाटद गाद्षारातते #87027 
६970 ६76 70676 700ए7 6७). 

(४) १६ ९०ठफडांकलदे 6 20. गिक्ाईं07 6 था 5 ४0०ए८८:५, 
॥750280 07 80776 0706 70 927४ ८पॉ४४, 35 786 #८॥0005. 

र॒र्टक्ष्तातए, >पा इट्कटाएह जि ॥ एपाए7052 ४0 छ8फंत5:६, बे 
छा) 5एडटा), 

२(पापार 485 पीशा ८0065 एीठाड फरगाटा कीटोपतेट5 00ज- 
69९, एथ्ई, 280, 770:%95, ।89, टप्/0, बएते गाए 0४67 ९४0- 
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रस्तु सु और क्‌ के विचार की मे 
४5५ 


ऋषा का भी कोई खास प्रइन नहीं हैं । सोसाइटी 


/0! 
सत्र 
न्द्ब| 
4/ 
/न 
हु 


> अखिल एशियाई शिक्षण परिषद में ड्टर राधा कृष्णल ने कल्चर का 
एक विचित्र सा अथ बताया था। उनका कहना था कि स्ऋल; तथा कालेज़ों 


परिभाषा नेति बेति' को तरह ही दुरूह है परन्तु यह भी आखिर इस शब्द 
के कुछ गुण प्रकद कर ही देती हुं । उससे इतना तो विंदित हो ही जाता हें 
कि कल्चर अन्तःकरण से संबंधित हे । बाह्य आचार उसके परिणाम भले 
ही हों परन्तु उसके आवश्यक अंग नहों हू । पह समाज द्वारा दी गई शिक्षा 
दीक्षा का परिणास हे परस्तु उसका सम्बन्ध चित्तवत्तियों और चारित्रिक 


वृत्तियों से हैं ने कि ज्ञान की विदिध इक्ताइयों से 


_ बहिल सुप्रसिद्ध विचारक बेकन द्वारा प्रवुक्त हुआ । व्य 
के पूरे आध्यात्मिक जीवन से संबंधित था--उसके ने तिक्ष जीवय, धामिक 
ज्षीचत, बद्धिक जीवन, सभी से । परन्तु ईसाई विचार धारा में विषयानन्द 
और आत्वानन्द अथवा प्रेव और श्रेय का इन्ध सुप्रसिद्ध है ही । उससे प्रभा- 
बिंद होकर कल्बर के अर्थ ने भी पछटे खाघे | और भी कई कारण सम्मि- 
छिप हुए और परिणास्त यह हुआ कि प्रकृति और पुरुष नैतिकता और 

शध्यात्मिकता,पशुता और मनृष्यता, प्रवुत्ति और संघ, कृति और चिन्तन, 
बाह्य और अध्यन्तर, प्रत्यक्ष और परोक्ष, ऐहिकृतः और आमष्मिकता, 
पंथ जोर श्य. आदि-आदि के दन्द उपस्थित होने पर कल्चर ने परपक्ष का 


अंग्रेजी साहित्य में यह शब्द सत्रहर्वीं शताब्दी के आरंभ में पहिले 
प्च्छ 


40/0425 ए९पाएह06 फए धाक्ष0 88 8 फाद्याज6/ छा $50९०६४५०.--7/#वें 
880/6 2 50८7०/०2% ड। 


७ ) 
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जम दा 8 
सन्न (६८:0[08 ) से अलूग बस्तु सता तो दूद्धरी जोर किया- 
कम नर हा पे 2 आल कक 
जीलता और सामाजिकता से भी उसे जिन्व ही समझे सगे । 

गला लक लत आओ जे. चल ईट 0 £ बे है अ | श्दृ / न खड्ा 
थ-संक्रीणता मे कल्चर और ससिशिलिज्षेशला का दहुस्द भी खड़ा 
हुए दिया! कत्यचर का से ही हि साइचर्थ अप ८: 
कण दिया। कल्चर का अर्थ हुआ प्रकृति साहइचर्थ अर्थात्त यों काहिः 
सादा जोदन, उच्च दिचार। सिविलिशेशय का शथ हुआ, अति पर 
पजुत्य अथवा यों कहिये कि नागरों कर ला कृतिम विलास-बंभद 
न्‍्फे क आये [ 
का संबंध हुआ विश्वशान्ति से और झिविलिजेशन का बिएद-ऋर्त से। 
दप -दधाथ १69 झ्ं पक ऋन्‍्याकगण "हुक के झें ज््श्‌ू हर हू है* प्यार ४5०९१| न झ्ज्ा 4 ३०। 
संस्कृति और सभ्यता में अर्थात कहछर ऑरर सिविलिजेशन में दही विर६ 
झ््प फ श्र पं | रा तप्श बजुहार कक प्स्धि कसम ह्स्ट कल 5 +पच्यूछ यु" सफल प्रत्कत्िष्त ले कि शक हॉ 
उपस्थित हुआ जो ग्रास्य-जीवन (सरलक्षविकप्रधान प्रक्षत्तिक जीन) 
्ः गा े 5 अल गत्न 
पर सगर-कीवल (वश्ततिक, उद्योग प्रधान, कुत्रम्रतायुवतत जदिल जीवन ) 
श्र 028 ० पक 99772 द्र्े &:.« क्र क्यू: ध्क ५ ४ जीलह त् धक्का छह जि दायर हा सा लिज्ञ के शक 
५ उज्ध ऋशला हूं । ्वश्य का जादनबलइसा कल्यर अर सातवालजआइ 
को ष्ह बी पअनचाना बन्द मर 
कर साल जे पड गृह 
पा अाशीधण शा श्ह््फिः ् श्र सा द्रः शजिकता व्दा ओं खाए 
यह जदयालर साउदाहजरान का हू, सरजकता का हूं, क््राशलूता 


कपल क४ न घटा: स्दू घघड अोषारप ''अ४ इ+आा अं छः _कच्क क़॒ न प 'छ 9०५०. जल कक 45 
का है । सनुण्य को ससाजब हो हुदा ही उाहिए। उसे सिमाशील 


हक 
से हो ४ रो के च् डर किलर (2... ५५३ कक 5) अमर घ५ टी ण्‌ 
हचा खडाहथाव। उसतएुब इस पश्य्थयति मम उस बेचरर के जार कहर 
हि फर्म ब्म्श्श्ः हि चऔैछ स्का, थक (रे आपइस्य मद अंप >> शत हा हिजा क्या पु कि 
जो ऊपर बताये यये इन्हों की आधार-लित्ि पर आत्मकल्याण हूं! के लिये 
चि्तनशील होकर बंठा रहना चाहुता हो। मनृष्यता का अर्थ आजकल 


धो रू ३०-०४ ध्श्‌ 


कि 4: 
स्ध्याक सर (मु पूएथ तर?! 'ज्ू कध्ण साख कै  आु हम सह 
गया है साधाजिक उपयोधिता। लव फिर समष्यशा की सहायरूपा 


थक ६४ समा्क ब०७४न कब ५० सम. पड ० +काकर्द"ए“ह अ शक (८ ना झावाए बच श्यू अल्का ४०९६०: 

शित्तबुसि, कल्थर, पादि चिन्तनशीला ही बसकर अथवा व्यवितगत शान्ति 
दी इात्तेसियाल की सता ुपुना शाह डी रे जोर चाप वा विकाश छवि 

बा जलकर हु बंदकर रहरर छाहुद। दूं दा बहु इंच आच्चय दो ६ लिये बिलक्ल 
हा 2.35ाब रब रख स्व शुभ एक्वय पक पक ५ फेयं श्छ कज्ण अप मेक घर ४" ली॥+कौलों मरने मन ऋण खत हे का च्फ रकम हि अंक 
जुूयुदयुदतल हू । इचता भरचनसचा द प्रेश्सि हद्ाए द्योण यू है बठत है छ्छ विज्ञास 
द्र्छ सका फतवा बा कर 703 प/फन्‍ | का] न शिजन कक जनक ५0% (ककया घ्यं उनपुष्यान इराक, तिल 0 धन नस (क। या] /०पुक- ० उक 
बयादसाशु आर राह्दाद के दुए जुद शे॑ बलचर का चस एुरार एकइस 
दप् 379 २३ ४१४० सं र्‌र्‌ 


गत! 


>#ल्चर के इन्हीं सदगुणों अ 


5 । 


दुगूणों अथवा उसकी इन्ही विशालताओ 


( ८ ) 


गैर संकीर्णताओं को लेते हुए, हिन्दी के संस्कृति शब्द का जन्म हुआ हे 
हाल हाल दा गढ्ा हुआ शब्द हूँ यहु। आप्टे के संस्कृत कोष में इसका 
कहीं पतः बहीं। बसु महोदय के हिन्दी बिधवकोण में संह्कृति का अर्थ 
है सभ्यता, रहन-सहुन आदि की रूढ़ि। हिन्दी शब्दशाणर में 
भो बिलक्लरू यही अर्थ दिया गया हैं। इसके शब्दार्ं में एदा और शब्द जोड़ 
दिया गया है और बह हूँ शाइस्तगी, जो उर्दू बालों के का्ण का हु, हिन्दी 


दालों के काम का नहीं। हुमें स्थरण हुँ कि कलकसा लिश्व-विद्यालय 
की कमला व्याख्यानसाला में भारतीय संस्क्षति पर भाषण देते हुए विद्वात 
बदता ने साय दिया था कि कल्चर के लिये संस्कृति शब्द दे कहकर कृषि 


इब्द का प्रयोग करन! अधिक उपयुवत होगा। परन्तु ऐसे सुझावों के 
बजद भी संस्कृति शब्द कल्चर के लिए झड़ हो चुका हे और संस्कृति 
कहते ही हमारे अंग्रेज़ी पढ़े भाइयों के सन में कल्चर की रूपरेखा प्रतिबिश्चित 
ऐ! उठती हूं 
यद्यपि (संस्कृति गढ़ गया कल्चर का ही भाव प्रकट करने के लिये 
फिर भी वहु ठहुरा संसक्ृत भाषा का शब्द इसालये अपने संस्कारों से 
एकदम हीन होना तो उसके लिये असंभव था। प्रत्येक्त भाषा के अपने 
अलग अलणश संस्कार होते हें। इसीलिये तो कहा जाता है कि एक भाषा 
शब्दों का दूसरी भाषा में अविकल अनुवाद कर छेवा प्रायः असंभव ही 
। बेगल सीता और सहारानी सता, मूह बशिष्ठ और उस्ताद वशिष्ठ 
उदाहरण इस तथ्य को ह्पृष्ट करने के लिये पर्याप्त होंगे। संस्कृति 
का भी यही हाल हुआ । कल्चर की परिभाषा में अनुई/लन अथवा अभ्यास 
की भादना प्रवस्त है और बह भी केवल नेहिकता तक ही जाकर। संस्कृत 
भाषा के संस्कारों के कारण भारतीय मस्तिष्क को माँग हुई कि संस्कृति 
की परिभाषा में शोघत अथवा साधना की भादवा प्रथाद रहे ओर वह 
वतिकता ही को नहीं किप्तु आध्यात्मिकता को आधार शिला नाने। 
इस परिस्थिति में हमें राहिए कि हम संस्कृति के संबंध में अपने स्वेलेतण 


2 27 #0/76/] 


आल, 
विद्यार भी रखें। हम कत्चर के सहारे संस्कृति को समझते का प्रयत्त 
ने करके संस्कृति के सहारे कल्चर को समझते का प्रयत्त करें। यदि हम 
ऐसा करेंगे तो बहुत संभव हू कि संस्कृति विषयक अर आप ही आप दूर 
पर बहु हम सभी के लिये प्र उपादेय जरर परम संग्राह्म 


शब्द की उपयोगिता इसी में है कि वह अथे को स्पष्ट कर सके। 
अर्थ को स्पष्ट करने के लिये सब से उत्तम यही हुँ कि नया गढ़ा हुआ शब्द 
झपने व्यावहारिक अर्थ को अपने घत्वर्थ से सिलता जुलता ही रखे। आप्टे 
वे संस्कृत कोष में यद्यपि संस्कृति का पता नहीं तथ+प उदठसमें संस्कृ घहतु 
ब्दा अबबय पता ह। इयी हे बने हुए एक अन्य शंब्द संस्कार का भी उसमे 
पता हू । उस कोण में संस्कृ' का अर्थ लिखा हे सजाना, संवारना, सुशिश्ित 
वाश्या, पविच्र करना, झाँजना, आदि। और भी अनेक थर्थ दिये ए्ये 
जो उस धातु को संस्कृति की अपेक्षा संस्कारों की ओर अधिक खींच 
ले जाते हें। वे हे मंत्रपुत करना, शास्त्रानुसार विधिविधान के साथ 
संश्कार घुक्त करना, आदि। इससे अपना कोई सतलब नहों हूं। जिन 
अर्थों से अपया रतलब है उन्हें देखते हुए यह कहा जा सकता हे कि जब कि 
संस्कृत का अर्थ हे सजाना, सं वारना, सुशिक्षित करना, पवित्र करता, साँजला, 
आदि, तब संस्कृति का अर्थ होगा सजावट, निखार, पविच्नीकरण, सम्भाऊन 
आदि। रूड़ि में उसका अर्थ होता चाहिये मानव-जीदन की सजी संदरी 
अथवा! संशद्धोकृत अवस्था अथवः उस अवस्था के अवुछूल सालवी 
अन्तर्वृत्ति ! इस दृष्टि से संस्कृति हे मानब-जीवस के जबिचार, उच्चार, 
आचार का संशुद्वीकरण अथदा परिशा्जंत । वह हैं मातद-जडन को 
सजी संँबरी हुई अन्तःश्थिति। वह हैँ मानव समाज के परिसातष्जत 
सति, रुत्य और प्रवृश्धिदुंज का नाम । 
पार प्राय: मन, तन, धन, जब तक ही सीशित 


रा 


/जिंई ५ 


सानव-जीवन का ६ 
>हह8 है। मन से सम्बस्पित है ज्ञान, साधना, सदध्यार + तने, धन और 


नर 


( १० ) 


दो के 'ऋ४] व्य जड़ स््ज् शक वे. खबर पा झ्रूं नकारा गेट ने है कल हक छ 5 प्छ््क बज 
जऊच से शाला: सताधत हू स्वस्थ्य, सारद आर छदा। अछा शर, सामना: 


न व ह*+ (788 (त ेे चार ् मर मफाडपुक कर. ५मभारऊ 
(जिसमें ललितकालाएं भी साम्मालत हुँ) सशचार, स्वास्थ्य (अत, बस्त, 


कि कपास हा अब और न्थ्र का च्य्हम्ल्ञ कक ट्एन एलटएफ मटर अत 
गुड आदि) समस्त ओर सेवा (कर्ण सेवा, समाज सेवा, छोकदेया आदि) 
रण 
2 ब्यजाओ ध्पपन्‍र पभा बडा) 79५. हा) च्ज्प्प्य इसफ॥क, नकारा, 'हमनथ्याजुत ७, छा के श्र छह हा (लक गा त्यपशच: सात 00॥००९३/०-०क 
खियुदक सभा अचार कर बल्ताजरजाका। का यरेमाजित श्यिति का स हक 
है न चर के रिल ३३28 :# [ऐड हः। रा] जज ५. (चत४, कुड 8५ ७क 0 पतक 
चार ह सरक्ृात। बहू पारलसणअय त्यसाक्षात्कार का, जहा साक्षात्कार 


द्यूः र करण कक बहती 260: # छत: हक - उ८ रच रस दि ऊदया पयर फाश्रपाओ सह के] |++ पा पमंक आककई! ५२2० .. पर गा 
9) सत्थ्चदाम्रद साक्षा्टार ष्हो १6८ शिखर सं दर दा खाज्ञास्ार 

डा ्ढ हच्च स्फफटा, तन न सजल्म्या क्र ? ५ दा ण्श पक 
आादइशे साय कर कमा जाता हू। बरतुताः: थे सब आावश एक ए! हू परूत 


व्यवहार में इन्हें ही लोक कल्याण कह ऊोजिये। अलएथ लोक कल्याण 


घर लि ्‌ सा धंष्काः ) 
च्छ दुष्ट स हंसल अच्तवा।स का सास संशा्ा व स्का । 


प्र/श्त हु नंसगिक प्रेरणा वाली बाणी का नाम, और संश्कृत 8 उसके 
(० ही रिप्क ञ जा नर गु का 0 प्‌ गि्‌ प्र जाएं श्यू 7 | रे ध्ू हैः 
परिसात्जत अवस्था । इसी प्रकार प्रकृति हें चे्ागक प्रेश्णाएं था प्रव सा 


हर ९! च् 6 हि के री 5 भ्र्ह्ू हे नेल्ध 
ओर बंस्कृति हु उनको परिभाजित अछस्था। दाणी का अभिन्न सम्धस 


हैं समाज से। उसी प्रकार संस्कृति का भी अभिन्न संबंध है समाज से। 

त्मदाल्याण की दृष्टि से जिसे शील या चारित्य कहते है जन-कल्याण या 

घिव्वकल्याण की दृष्टि से उसको कहा जा सकता हे संस्कृति, यद्यपि थहु 

अदध्य है कि संस्कृति अधिक व्यापक दाब्द हे कोर उसमें ससिहसि आदि 
का भी समशेश हे । 

कुछ लोग कृति से संस्कृति का सेल बेठा कर सम्यक प्रकार की कृति 

को संस्कृति कह देते हु। उनके बिचार से व्यवित अथवा समाज के सम्पूर्ण 


ञ> 


जीदन को प्रत्येक्ष दिशा की सम्यक कृति का सामहिक याम हुआ संस्कृति । 


थति में संस्कृति के साथ यु और क्‌ का कोई भेद ही नहीं रह जाता 
मु जा 


के सैस्घक होते सदव सु हो रहेगी परण्तु व्यवहार में सुध्यार ओर 
कुर्स्कार की तरह सुधंश्कृति और कुसंस्कृति का भी प्रयोग होता ही है । 
किए, संस्कृत्ति कृति नहीं किम्तु अन्‍्तःकरण की स्थिति विज्ञेष है। अतः 
यहू पर्थाया सर्माचीम नहीं जान पड़सी। 

ग संस्कृति की सावव समुदाय की अच्त: अधिभा की बाह्य 


दि ३ ] 9 
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आदी ह। और व्यक्षिपरक अथवा बर्मप्रक संस्कृतियों उस ही उड़ 
अतः हुं। मह प्रश्थिाषा कल्दर के बजाथ सिविलिज्षेशन का, संस्कृति 


अब परिणावा फिर से एक बार सप्ृक्त लो जाय। अपनी बेशॉफग्िक परवत्तियों 
से प्रेरित सानवहुदय को स्वाभादिक अवस्था ही प्रकृति हैं। जब यह 
अवस्था आत्मिक ध्येय के अनुसार सावदी प्रयत्तों हाश परिशाजित छर 
ही जाती है--मांज संबार दी जाती हं--तब इसे हो संस्छति कहते हे । 


ओर जब स्वागीण प्रगति के दियरीत अवस्था उत्पन्न हो जाती है, चाहे 
खह लिसये निर्मित हो चाहे मनुष्य विभित, तब उसेही विक्वति कहते हे । 


पंसेप में यही सनक लीजिये कि क्षृद्रव्यवितत्थ की ओर अभिनुखी व॒स्ति 
का दास हैँ विक्ृति और आदशंव्यक्तित्व की ओर अभिमुद्दी वृच्ि फ 


जाम हे संस्कृति । संस्कृति व्यक्तिगत अन्तव॒त्ति का सामाजिक संस्करण हे । 
मअशलव समाज गतिशील हे और ब्गों थें बंदा है । संस्कृति थी गततेशील 
हहली है और व्यों में बंदी दिखाई देती है। सजी संबरी जष्तःस्थिति के 

ये बह आवद्यक नहीं कि वह वेंसगिकता का एकदम तिरस्कार करके 
एकांगो आध्याशक्तिकता का ही पहका पकड़े, कियाइीलता का सिरस्कार 
करके चिन्तनर्थीजऊता ही में मस्त रहे, भुवित की बातें त्याग कर मुक्त ही से 
पान दे, संप्रहशीलता का तिरस्कार करके त्यगगशालूता में ही बसखचखिस 
. ही, प्रवुसि की बलि देकर निवरत्ति ही का मार्ग अपनाये। बहु तो दः्दों 

डे 


हुह5ु है 


कि 


' शासंजव्य स्थापित करती हुई आगे बहुगी। इसलिये उसके सामने यो 
अस्तुतः कल्यर ओर सिविलिब्ेशन का भी इन्द्र अथहीन हैं। जाता हें। 


णसे तो केबल उर्फ अर्त त्त वा वच्यर कर छूगा पड़ता ह आर बहु हर आंजसे 
खंदीएने का सा इस मानचदण्ड झथदा इस आदर्श के अनकरऊ जो 


है बन--+ ०० 


| औआ 


सजाव श्ृंगार होगा वहु संस्कृति कहायेगा! और इसके प्रत्तिकल जो सजाद 
खुगार होगा बह विक्ृति कहायेगा 
यह पहिले ही कहा एया है कि व्यावहारिक शब्दावली में लोककल्याण' 
घंह्कृलि के सजावशूंगार का स्वाभादिक भानदण्ड साला गधा हें। 
के कल्याण बह्यपि एक हूँ, जेसा कि सानव-सभाज एक हूं, फिर भी 
काल पात्र भेद से विविध प्रक्रार का साना जाता हु। इसलिये सानद- 
समाज की संसक्षत्र एक होते हुए भी उसके देशज, कालज और पात्रज 
भेद भाव लिये जाया करते हें। एक देश की संस्कृति के तत्व इसरे देश 
के लिये अस स्का विक हो सकते है, एक काल की संस्कृति दूसरे काल के जिये 
बिकृति भी बन जा सकती हे, एक व्यक्ति की सांस्कृतिक कृति इसरे के 
लिये अनधिकारचेष्टा भी कहा सकती हे 

देशज, कालज ओर पात्रज संस्कृतियों की एकएक इकाइयां, उनके 
एक एक अवयव एक एक द्वब्दात्त तक भी संस्कृति ही कहाने लणते हैं और 
इस परिस्थिति में तो यह और भी स्पष्ट हो जाता हें कि आजका फूल 

ख कर कछ का काटा बन जाय और उस कांदे को देखकर हम संस्कृति 

| कोसने लग जाय॑। परन्तु जिस तरह रामलाल की बराइवों के कारण 
दुस्तानी भात्र को बुरा नहीं कहा जा सकता और हिन्दुस्तानियों की 
त्रटियों के दगरण, अखिल सानवसभाज ही को त्टिपर्ण नहीं माना जा सकता 
उसी प्रकार बग संस्कृतियों की इकाइवों अथवा बे संस्कृतियों की अपूर्ण- 
ताओं की देखकर समूची संस्कृति का मज़ाक़ नहीं उड़ाया जा सकता। 

एक बात और हे जिसे स्पष्ड रूप से समझ लेता चाहिये | जनकल्याण 
लोककल्याण, विश्वकल्याण आदि का जो स्वरूप हे, बहु निरम्तर विकसित 
होता जा रहा है । विश्व की गति ही उसी कुछ हैं। हमारे आदशे की 
श्थिति बास्तव में गतिशील स्थिति ही होती है ! अन्ततोगत्या विश्वकल्याण 
ओर अत्मकतल्याण अथवा आत्मसाक्षात्कार थी एक ही पथ के दो नाम 
दिखाई पड़ने रूगते हैं। ये सब तत्वज्ाव की बातें हैं। इसीलिये व्यवहौर- 
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देश 


ड्डि 
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६. 2 


में हम कहते है के जनकल्याण के हंतु संबारी हुई मानवी अन्तर्वंसि को 
संस्कृति कहा जाता है। और, ऐसा कहने से हमारा काम बड़े झज्जे में ल 
जाता है । इसका संकेत हम अभी जशभी दे ही! आये ह। 


क्व्क 


सृच्कात के साव का और अधिक स्पृष्हत्क्रण कश्ने के लिये यह हस- 
खित जान पड़ता है कि मानवता, धामिकता, सांग्रदायिकता और रा्प्ट्री- 
यता से उसके साधर्म्य बंधम्य की भी कुछ चर्चा कर दी जाय। 


552 


हे 


मानवता औरर संस्कृति पर्याथवश्यों शब्द नहीं वर्योकि मानदता हैँ 
सनुष्य का आदर्श और उस आदश को प्राप्त का जो साथन हूँ उसका 


नाम हूं संस्कृति । यह दूसरी बात हैँ कि आदर्श भी डिकासशील हो जे।र 


उसके अर्थ भो समय सझय पर बदलते रहें परण्तु आदश आदशे ही रहेप्श, 
अनयलब्ब ही रहेगा, और उसकी उपलब्धि के लिये मालद-जीवन के साझू 


५ 

कब्ज पर आल शण ले कम य्यृ अप (2७ #न्‍्एआाय क्याप, #उ आप रद 

हिक रूय में जो निखार भा सका हुं अथवा आप चाहें तो यो भी दाह जो जय 
कि यबांकपईँएँ सा) आई झा रो ला दम्काए बन भेर हक शॉप लाहिए ट्ह्पे छू की के ध्यान, 5 इतकनकार' खात्का” हट इशपत पु 
शक उस आदइश काः स्तन दर तक उपराब्ध ह। घुका हू, उसे का इस 


५ 


' 


घर्म ओर संस्छृति भी पर्यायवाची शज्द महू 
विद्विष्टगुण अथर्त किसी भी दरतु का वरतुत्व। 


यहां दाहुन ही अप्यि सामक वस्तु का वस्तुत्व अथबा विशिग्दगुण हुआ। 
इस अर्थ में मनुष्य का धर्म होगा मनुष्यता; आत्मा का घर्स होगा 
सच्चिदामब्दत्व, इत्यादि | धर्म का दूसरा अर्थ हैँ उस विशिष्ट शुण दे 
सम्पादन का कोई सारण अथवा माशसमह । सत्य, आहिसा, त्याण 
और परोपकार सरीखी वरतुओं का दास हुआ घर्म जो मदुष्यता 


शा नर 'द्यन्‍्लकत मय सम लक रा २४8० शा कद्द्स हा (28 सर अष्णाथ ६4 ण्णजर। श्स  रिक 
बी ज्तष्सि ध्ए सादर साक्षर ध |! इजस सा सखाध्य पहुयुचज हू: 
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परन्तु यह पहिले ही कहा जा चुका हे कि जेसे एक सानवसमाज अनेक वर्मों 
सें बिभकत सिला करता हे बसे ही एक संस्कृति भी अनेक वर्गों में विभकत 
दिखाई देती हे! कुछ बगे भौगोलिक कारणों से बने और कुछ ऐतिहासिक 
कारणों से। शासन भेद, समाज भेद और भाषा भेद के कारण देशैज 
संस्कृतियों ने भ्वावता पाई; कुल-प्रम्परा, आवार-परम्परा, सम्प्रदाय 
यरमब्परा आदि के भेद के कारण धर्मेज संस्कृतियों ने प्रथानता पाई ॥ 
देशज ओर धर्ंज संस्कृतियों का पारस्परिक गढठ-बंधतन भी हुआ और इस 
तरह विश्वसंस्कृति सोटे रूप से छ:; ब्गों में विभकत हुई जिनका नामकरण 
यो किया जा सकता हुं :-- 

(१) अनाय (अफ्रीकी तथा दक्षिण टह्वीपससही) संस्कृति 

(२) आर्य (भारतीय) संस्कृति 

(३) संगोल (चोनी जापानी) संस्कृति 

(४) ईसाई (यूरों अधरीकी) संस्कृति 

(५) इस्लामी (अरबी फ़ारसी) संस्कृति 

(६) कम्यूनिस्ट (रूसी) संस्कृति। 

अनाये संस्कृति, कदाचित निरक्षर होने के कारण, अप्रब॒ुद्ध हे 
संगोल संस्कृति विशेषतः अपनी ही सीमा में आबद्ध है और आये बोद्धों 
की संस्कृति से पर्याप्त प्रभावित है । काले और पीले लोगों की ये संस्कृतियां 
तो बची हुई भी हू ॥ छाल लोगों की तो संस्कृति ही नगण्य हो गई । रहे 
इवेत लोग सो उन्हीं की संस्कृति के शोष चार रूप ऊपर बताये गये हूं । 
थे चारों रूप अच्तरराष्ट्रीय ख्याति प्राप्त कर चुके हं। और भारत में तो 
इस चारों का सम्पर्क, संघर्ष और समन्वय सभी कुछ हुआ और होता जा 
रहा है । भारत स्थित इसी समन्बित संस्कृति का नास हे भारतीय संस्कृति । 

जब ईसाई, इस्लासी और कमच्धूनिस्ट संस्कृतियों का सम्पर्क नहीं था 

__तुब भी भारतीय संस्कृति की समस्वय साधना जाग्रत ही थी। अपनी 


अत्तः प्रतिभा के आधार पर उसको वह समन्वय साधना अब भी चल ही 
हक, 


( ८ ) 


रही हू। जिसे ओवित रहना ह उसे अनुकूल का ग्रहण ओर प्रतिकूल का 
परित्याग करते रहना ही पड़गा। जीवित शरीर का उदाहरण ही देख 
2॥ भोजन का ग्रहूण और मल का त्याग तो उसका नित्य का ऋण 


ही हैं । फिर, यदि अतीत संस्कृति के गुणणशान गाये जा रहे हों तो उसका 
केवल इतना ही समभागा चाहिए कि हथ स्वतंत्र भारत की उस स्वणं- 
परश्परा का शअद्धापुण स्मरण कर रहे हूँ जिसमें अच्तरराष्ट्रीय क्षेत्र 
पि->अखिल विदव को--भोी कुछ जमर संदेश देने की क्षमता थी। 
ससे अधिक और कुछ सोच लेना अनुचित होगा। 

स्वतंत्र भारत की वह अतीत संस्कृति हिन्द संस्कृति थी--आज की 
हग्दू संस्कृति वहीं, उस ज़माने की हिन्दू संस्क्षति । सिधु के इस पार बालों 
7, विदेशी लोग हिन्दू ही तो कहते थे। विदेशी अध्रमणों के कारण 
उस हिन्दू समाज को विश्वकल्याण के बदले हिन्दुकल्याण को बात पर 

शेष बल देगा पड़ा। अतएव उस समाज की संस्कृति उसी सांचे में दल 
चछी। विदेशी संस्कृतियों से इसने खूब टक्‍करें छो। कुछ अपनी सौज़ें 


दा हट 


/ 


ि 


उन्हें ढो, कूछ उनकी चीज़ें स्वतः छठी; परन्तु यह सब हुआ बहुत संको 
के साथ। इसलिये स्वभावतः ही यह एक साघ्प्रदायिक संस्कृति के रूप में 


भो चल निकलो। ऐसा होने से उसमें स्वभावतः हो कछ संकीर्णताएं भी 
आ गईं। परन्तु यह बात नहीं हे दि उसकी बिद्ञालता एकदस उड़ गई 


५ 


ही । अपनी इसो विश्ञालता के बल पर बहू इस हज्जार साल की पराधीनता' 

भी न केवल अपने को जीवित जाग्रत ही रख सकी वरम्‌ ऐसा बल भी 

ते कर सकी जिसके सहारे उसने इस पराधीनता को उखाड़ भी फेंका 

उसको इस विशालता के बल पर ही आज की भारतीय संस्कृति विरूस 

रहे हैं, जिसे हिन्दू संस्कृति भले ही ने कहा जाय परवू्तु हिन्दी संस्कृति 
डे मजे में कहा जा सकता हु। यह हिन्दी संस्कृति अब केदल हिन्दु 


रँ 


5 <7: 


हम 
तर 


को नहीं किन्तु हिन्दू, मुसलभान, ईसाई सभी भारतीयों को अपनी वस्तु है । _ 
इस प्रसंग सें पण्डित जवहरलाऊ नेहरू ने अपनी भारत को खोज 
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भारतीय संश्कृति आज दिन भी एकदल राष्ट्रीय संस्कृति नहीं हे 
बह अन्तरराष्ट्रीय कही जा सकती है। अतिराष्ट्रीय तो बहु निश्चय ही 
है। इसीलिये उसके दर्शन आज हमें न केवल नपाल, लंका आदि के देशों 
में किन्तु पाकिस्तान आडि के स्थडोंसे भी बड़े मजे में हो सकते हे। तिब्बत, 
बहादेश, थाईडेण्ड, इण्डोचाइना, इण्डोने शिया, आदि में भी कभी उसका 
बोलबाला था। यही कर्षों, एशिया, यरोप और आफ़िका के प्रायः सभी 
एें में ओर सुदर अमेरिका तक उसका संदेश किसी जमाने में पहुंच चका 
हैं और आज भी पहुंच रहा हैं। विश्वकल्याण के लिये यह संस्कृति पहिले 
भी आवश्यक थी, आज भी आवद्यक हे। 
विश्व का एकोहह, बहुस्याम होकर ही रहा है। उद्याव की विविधता 
हो में सौंदर्य का एकत्व खिलता है । अत्पेक संस्कृति यदि इस संसार में 
विद्यमात है तो समक्तिये कि वहु अपना निश्चित उद्देश्य लेकर ही विद्य- 
साल हैं ॥ भारतीय संस्कृति तो विशेष रूप से इसोलियो विद्यमान हें। 
जो भारतीय, भारतीय संस्कृति के प्रति आस्थावान न होंगे, उसके लिये. 
कम से कस इतना तो निश्चय ही कहा जा सकता है कि वे सानव एकत्व 
के उद्यान का सोंदये समझ पाने के अधिकारी ही नहीं रह भये। 


(२) भाश्तीय संस्कृति का सिहावलोकन 


जिस प्रकार भाषा न सर्वाग रूए से गढ़ी जय सकती है और न सर्वोगि 
रूप से किसी राष्ट्र पर मढ़ी जा सकती हे उसी प्रकार संस्कृति भी न तो 
सर्वांग रूप से गढ़ी ही जा सकती और न मढ़ी ही जा सकती है। समाज 
सम्बद्धता की व्यावहारिक सुविधा के लिए दोनों का जन्म हुआ और समाज 
की विकासशीलता के कारण दोनों का दिकास भी होता रहता हुं। इस 
विकास में कुछ विदेशी तत्व अपना भी लिये जाते हें, कुछ नये तत्व गढ़ 
भी लिये जाते हैं, और कभ्ची कभी ऐसे तत्व दर्ग विशेष पर सढ़ भी दिये 
जाते हैं; परन्तु यहु सब होता हे तब ही जब वह भाषा अथवा संस्द्वति 
की स्वाभाविक परम्परागत प्रह्ृति के अनुकूल हो । भारत के छिये 
छिन्दुस्तानी -भाषा गढ़वे और मढ़ने का भगीरथ प्रयत्त हुआ परन्तु क्या 
कोई सफरूता मिल पाई ? जच्त में यही तथ हुआ कि भारत की राष्टू- 
भाषा वह हु जो बहुजन सान्‍्य तथा परस्पराणत हो । हां, उसके द्वार उसकी 
प्रव्सि ओर पाचन शक्ति के अनुसार प्रकीणष अथदा जावशयकतानुसार 
गढ़ हुए शब्दों के एचा लेने के लिये अवइय उन्मक्त समान लिये गये जसे कि 
वे थे ही। भारत की राष्ट्र संस्कृति अथवा भारतीय संस्कृति के रूप निर्धा- 
रण के लिये भी यही मानदण्ड व्यवहार में लाना पड़ेगा । 
,. इस परिस्थिति में भारतीय संस्क्ृति को परम्परणत विशेषताओं पर 
ध्यान दिये बिना हमारा काम चल हो नहीं सकता। परम्पराणत विशेषताओं 
को समझने के लिए हमें पूरे सांस्कृतिक इतिहास का सिहाबलोकन करना 
पड़गा । समयाभाव से मं यह काय अति संक्षेप में ही करूंगा । 


पक | 


भारत का सांस्कृतिक इतिहास कब से प्रारम्भ होता है यह कहुन 
असभव है। मनध्य की एक पीढ़ी तो बीस साल में खत्म हो जाती है । 


3 


/. फंड । 


४; बणप्रप्त सं न  अम ध्य्‌ एराआन आए८्जब श्ज स्् हैन- हज" दी“ लॉ जज 22) ज्स रे दमा 
जीवन अधिक से अधिक एक सो बस साल समभा लोजिये। उसको बनाई 
2 आन्पप्यार ह डिक कक (777 + बस हु] आल 76 8 22८८ पोए पल ला आ ब्ग "३ ्न्न्फा लड़ 
हुई पंत्याएँ यदि आचार व्यवहार के रूप में रही आईं तो उनका इतिहास 
घर प्र 


ड्‌ 
न] जाकर फ्मपजहा +2थ प्रकाश थ कपल मिनच छः ९ निदनयलन क्ण्मजा कफ छठ जम मे झ्ञ छू श्ख् ध् आओ. रपमनदा 
अपयी तथ्यता के लिए बह साधनों की अपेक्षा रखेगा। वे साधन यदि 
९020 जा ला ख््पुप तर पतन कब बधपत ।एरउ घ्रधम्पारथ हम मय.) ण्श्ष्स जल (लव 
ईद, गारे के हुए तो हजार दो हृज्ञार साल में ढह ही जायंगे। परन्तु यदि 
ध्य 


अज्षरों के हुए तो अ-क्षर बनकर बुर्गों बु्गों तक चमक सकते हूँ । भारत क्री 
प्रायोन संस्कृति जिन अक्षरों से उत्तरी हैं उनका इतना विस्तार और इतना 
झहत्य रहा है कि कुछ न पुछिपे । सम्पुर्ण ज्ञान के प्रतीक होकर वे वेद कहाये | 
दे अवादि और अनच्त भी माने जाते पनी व्यायपकता में थे शब्द-बहा, 
क्ह्म के शब्दभय रूप, भी कहे गये हुँ । संहिता भाग ही बेंद होकर नहीं रह 
गया किन्तु ब्राह्मण, आरण्यक, उपनियद के ग्रंथ भी बदिक साहित्य में 
एश्विणित हुए । बेद के साथ बेदांग भी बढ़, बेदोपांग भी बढ़े, उपवेद भी 


अत 


डे ओर फिर उन्हीं का उपबहुण करते हुए--विस्तार-ला करते हुए, इति- 
हास और पुराण तथा जाचारशःस्त्र और तंत्रशास्त्र अथवा यों ऋष्ठिये कि 
स्मति ओर आगम ग्रंथ तथार 


कुछ छोग केबल संहिताओं ही को वेद मानते हैँ, कुछ लोग ब्राह्मण, 
आरण्पक, उपनिवद को भी उससे सम्मिलित कर लेते हूँ, कुछ छोग अति- 
स्मृति, पुराण सभी के बेद कह देते ह। कुछ लोग उपयवक्‍त सभी साहित्य को 
शास्त्र संज्ञा देकर मान्य की कोटि में रख देते है और कार्याकारय व्यवस्थिति 
के लिए इसी शास्त्र'ं की प्रामाणिकता पर ज़ोर देते ह । इस शास्त्र में 
जे (5 ०५ ५ कप आर 
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है , इंतीलिए उच्हीं शास्त्रों में यह भी कह दिया गया है कि “केवल शास्त्र 
साश्ित्य व कर्तव्यों विदिर्णय:, युक्तिहीम बिचारे तु धर्महानि: प्रजायते ४ 
प्रीक्षकों के लिए यह पता लगानर कठिन चहीं हू कि इस विशाल 
साहित्य में कोन ग्रंव प्राशाणिक माने जाथ॑ कौस नहीं तथा किस ग्रंथ को 
कहाँ तक प्राचीन माना जाय और किस झंथ को कहाँ तक नदीयन । हमारा 
भी एक अनुभान हैं । हम समफते हुं कि परम्यरा से चली भाई हुई व्यास 


प्लेएक भी मिलते चले गये है और परस्पर विरोधी बातों को भी कमी नहीं 
त्र 


हु 


, 
री 


विधयक जो जनश्षुति है उसका हम एकदस बहिष्कार क्यों कर दें। भगवान 
श्रीकृष्ण का समय निदचय ही तीन हजार वर्ष पुर का हैं । जनअत्ति कहती 
हैं कि वे पाँच ह॒ज्ञार वर्ष पूर्व हुए और व्यास जी इसके समकालीन थे तथा 
इन्हीं व्यास जी ने बेदों का वप्रास किया, बर्ग विभाग किया । उस समय 
तक आंखल भारत का जो वांगूमय निित हो गया था उसे संकलित करके 
एस जी ने ऋष्वेद, यजबंद, सासवेद, अथरवंवेद, आदि आदि का रूप 
दिया; भिन्न सिन्न प्रक शास्त्रों (शब्दशास्त्र, दर्शनशास्त्र आदि) को 
भी पद्धति का निर्माण किया अथवा कराया तथा इस बेदिक साहित्य की 
व्ववस्था के अतिरिक्त छोक गायाओं का सहारा छेकर को 

की भी सृष्ठि की जिसमें महाभारत और पुराण आदि जाते हें। कोकिक 
साहित्य के आदि-प्रवर्तक सहाय वाल्मीकि अथ 
शसायण लिखी ते 


् 
वक्ा राधषयण आर सहभारत रू तथा आऊं के उपत्तयद 


वि 
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आदि-व्यवस्था का श्रेय निह्चय ही व्यासजी को हुँ। अ्षुति साहित्य अथवा 
नगस साहित्य व्यासजी के समय तक निर्मित हो चुका था। पुराण साहित्य 
उनकी प्रेरणा से, उसके बाद बढ़ा । इस साहित्य के दो प्रंथ इतिहास माने 


हा] कक क 


गये क्योंकि, सेरे विचार से, वे उन सहापुरु्षों के जीवन चरित्रथेजोंउन 
दो ग्रंथकर्ताओं के समय में विद्यमान थे। आचार और साधना के ग्रंथों, 
स्मृतियों, पाँचरात्रों, तंचों आदि का कुछ न छछ रूप उस समय भी रहा हे 
परच्तु उनका विकास बहुत आगे चलकर हुआ होगा ऐसा मेरा अनुमान हु । 
गचायों (हंकराचार्य, राभानजाबाय आदि) के पहिले और क़मारिल 
दि ध्ुरंबर बंदिकों के भी पहिले श्रुतिस्मृति पुराण अथवा आगमन निगम 
राण एक सुदृढ़ परिषाटीं बन चुकी थर। और इसी के बल पर आपचा्यो 
ने वेदिक धर्म और बेदिक संस्कृति का पुलरुतयान कराया था। जाचाएय के 
आवबिर्भाव के पहिले का सांस्कृतिक काल तीन मोट-मोटे भागों में विभवत 
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किया जा सकता हे । पहिला हे निगम काल अथवा वेंदिक काल, दूसरा है 
पुराण-इतिहासकाल और तीसरा है, आगम काल अथवा स्मृति या तंत्र काल । 
पहिला विश्वेषतः ज्ञानकाण्ड का साहित्य था, दूसरा विशेबतः उपासना काण्ड 
का साहित्य था और तोसरा विशद्येषतः कर्मकाण्ड का साहित्य समक्िये । 
इन तोनों में भी विशेषतः पहिले साहित्य का काल ही अधिक महत्वपुर्ण 
है क्योंकि बह प्राय तिसाहिक काल से चलकर वेद-व्यास के समय तक पहुँचा 
हैं। भारतोय संस्कृति को विशेषताओं की जड़ इसी काल में जमी थी । 

इस काल के साहित्य के अनशीलन से हमें पत्ता लगता हुँ कि उस समय 
की संस्कृति बाहुर कहीं से नहीं आई किन्तु अनादि काल से विशुद्ध भारतीय 
ही रही है । समस्वय बुद्धि को उसने प्रथम से ही सम्मान दिया हे इसीलिए 
उसझे उच्चस्वर से कहा हं-- एक सद्‌ विप्रा: बहुध। वर्दन्ति इन्द्र यम मात- 
रिववान साहु: ४” वह संसार में ही उलक्की नहीं रही किस्तु अमृत तत्व 
की खोज में पहले ही से रही है । “बेनाह नामृतं स्पाम्‌ कि तेन कर्याम यह 
उसका सिद्धान्त रहा है । 'सत्यमेव जयते तानृते” ही उसकी आधारशिला 
रही है । बृद्धिवाद को आश्रय देते हुए' उसी ने पुकारकर कहा--किलि: 
शयानों भवति संजिहानस्तु द्वापर:, उत्तिष्ठस्त्रेता भवति छत संपद्यते चरन्‌ 
उसका गायत्री मंत्र बद्धिवादका सुन्दर विजयघोष है । सात्विक सर्वेसहत्व 
उसे इतना रचा हे कि उसने विविध पद्धतियों को उखाड़ फेंकने के बजाय 
उन्हें एक सुन्दर माला में प्रथित कर देने में ही अपनी झोभा भसानी हे । 
वह न तो किसी देश विशेष ( देश विशेष ) से सम्बद्ध रही, न काल विद्येष 
ओर न पात्र विश्येष से | हूँ, वह एक भाजा-विशेष से अवद्य सम्बद्ध रही ह 
जो थी आरत की भारती इसीलिए उसे भारतीय संस्कृति कहा जा रहा 
हैँ परन्तु थी बहु विश्वकल्याण के लिए ।इसीलिए ऋषियों ने कहा 
“कृण्चन्तो विदवार्य ।” ' 

उनका यह आदेश ही सूचित कर रहा हे कि आये शब्द किसी जाति विशेष 
से सम्बन्धित नहीं हे । अनेकानेक प्रमाण इस बात को सिद्ध करने के लिए 
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विद्यमान हु कि आर्य शब्द सुसंस्क्षति सम्पन्न व्यक्तियों के लिए व्यवहृत होता 
था। भारत में उस समय दो वर्ण के लोग विद्यमान थे--एक गौरवर्ण के 
उत्तरो और एक द्याभवर्ण के दक्षिणी । संभव हे कि गोर वर्ण के लोग 
कश्मीर जाब ओर उत्तर प्रदेश के हिमालय तीरदर्सी स्थानों में या सप्त 
सिध्‌ के इलाकों में--रहते हों। उनकी अपनयो अलग संरकृति थी। उस संस्कृति 
ने, देव संयोग से, साक्षरता का रूप पाया इसलिए बह फूली फली ॥ वही 
आय संस्कृति कहाई । शेब लोगों की संस्कृति अनाय संरकृति कही गई । 
कौन कह सकता हें कि वे ही अनाय॑ उत्तर के यक्ष और दक्षिण के रक्ष न रहे 
हों । कोन कह सकता है कि सगस्थ अलार्य वाग नहीं कहाय॑ ओर वनसस्‍्थ 
अनारय बानर नहीं कहाये । वा-नर और कि-नर क्या एक ही अर्थ का द्योतन 
नहीं करते ? घहु सब बड़े रोचक अनुसंधान का विषय हे परन्तु इस समय 
हमें इस अनुसंघान"से कोई योजन नहीं हे । हमें तो इस समय इतना ही 
जान लेना पर्याप्त हे कि इत विभिन्न जातियों को भी अपनी-अपनी संस्कृतियाँ 
थीं जिनके स्वस्थ तत्वों को आयों ने प्रसन्नतायुर्दकक अपनाया हूं । यही 
नहीं, कई कडुम्बों सें उन्होंने बेवाहिक सम्बन्ध भी स्थापित किये और इस 
प्रकार एक सिली जुली संस्कृति की नींव डाली, जिसका विशेष रूप हंसे 
पौराणिक साहित्य में देखने को मिलता हे । 

सागरमंथन की कथा का और अर्थ चाहे जो हो परन्तु एक अथ यह 
भी द्योतित होता हूँ कि आयों और अनायों, दोनों ने ही मिलकर सामार्जिक 
जीवन का मंथन किया था और भविष्य कल्याण के लिए स॒स्कृत्ितिक रत्त 
निकाले थे । इसी छिठ से तो दोनों वर्णवालों को एक ही मूल पुरुष कश्यप 
की संता माना गया हें । ह 

कव्पप ऋषि काल्पनिक है कि ए तिह/सिक यह कहना जरा कठिव हे ६, 
पंचांगों (पंच तत्वों) के संक्रम और प्रतिसंक्रम की शवित रखवेवाली सूल 
प्रकृति का सर्वोत्तम प्रतीक कच्छप या कश्यप ही हो सकता हू । कइसौर 
इसीलिए कद्यप सेरु कहाया द्थोंकि वहीं जलप्लावन के बाद मानव को 
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आदिम सभ्यता का विकास स्थल प्राप्त हुआ होगा । सच्छ, कच्छ, वराह, 
वरसिह और वामन का संबंध इन्हीं कश्यपजी और कश्यपमैर के आसपास को 
स्थली से हे। मानव और दानव 'नों ही कश्यप की संतान हैं परन्तु उन्हों 
कश्यप के आशीर्वाद से दानवी ऐश्वर्य की पराजय हुई और मानवी ऐदवर्य 
आगे बढ़ा । इस जय-पराजय में दो जातियों ही का नहीं किन्तु दो संस्कृतियों 
का भी संघर्ष स्पष्ट हें। हिरण्यकशिपु और प्रहलाद तथा वलि और 
वामन के आख्यान उस समय की कई बातों पर प्रकाश डाल सकते हे । 

उस युग की आप संस्कृति का प्रचार प्रसार ऋषियों के हाथ था। उत्तर 
को ओर हिमालय के आसपास वशिष्ठ जी का आश्रम था। नौचे उत्तरकर 
उनके नाती पराशर जी और पत्ती व्यास जी का स्थान था। सध्य सें प्रयाग 
पर भरद्वाज जी का आश्रम था। ब्ह्मवतं में वात्मी कि जी का, बक्सर के पास 
विद्वामित्र जी का, गंगासागर के पास कपिल मुनि का; इयर नमेंदा के तट 
पर भगु ऋषि का, चित्रकूट में अंजि ऋषि का, ठेठ दक्षिण में अगस्त्य ऋषि 
का निवास था । और भी अनेक ऋषि इस भारत के भिन्न भिन्न स्थानों में 
रह रहे थे। इनमें से अनेक एक एक सांस्कृतिक विश्वविद्यालय के संचालक 
थे। एक-एक की अलग अलग शाखा चलती थी, एक-एक के अल्ग अलग 
गोत्र चलते थे। यह व्यवस्था अनाए लोग न कर पाये। जे ऐन्द्रिय सुखों ही 
में विशेषतः मस्त रहे । इसलिए आप संल्कृति ही आगे बढ़ निकली ओर 
उसने अनाये संस्क्ृति के सब स्वस्थ तत्व आत्मसात करके उसे एकदम 
नाम शेष सा कर दिया । 

ऋषियों की वह संस्कृति तपोवनों की संस्कृति थी । उसमें तप की 
प्रधानला थी, यज्ञ की प्रधानता थी । आये नरेशों को अबनी समृद्धि के 
लिए तप और यज्ञ की वक्षा लेनी पड़ती थी, अनाये नरेज्ों को भी अपनी 
समृद्धि के लिए तप और यज्ञ की 'क्षा लेनी पड़ती थी। वेदिक साहित्य के 
अदृश्य देवताओं पर जिन्हें भद्धा रही वे आयंत्व रम्पन्न माने गये । जिन्हें 
श्रद्धा न रही वे आसुरी प्रभाव वाले सम लिये गये । परन्तु अद्श्य देवताओं 
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को विधानमयी मान्यता के साथ तप और यज्ञ का विस्तृत आडम्बर उनसे 
ही सब सकता था जो तपोचतों में दीक्षित हो चुके हों । शेष लोगों के संगठन 
और कल्याण का दया उपाय हो ? आज से पाँच हजार साल पहिले के दो 
सहापुरुषों ने इस ओर ध्यान दिया । एक थे युगकर्ता अथवा युगनिर्माता 
भगवान श्री कृष्ण वासुदेव और दूसरे थे युगद्रष्टा भगवान श्री कृष्ण- 
दयायन वेद व्यास । प्रथम तो आये संतान होकर अनार्य आशभीरों में फ्ले थे 
ओर इसरे आये पिता तथा कबतंकन्या-(अनारय माता ? ) की संतान 
थे। प्रथम ने अपनी उक्तियों और कृतियों के द्वारा बड़े सुन्दर ढंग से भारत 
की सांस्कृतिक धारा को नई दिशाएँ दिखाई और दूसरे ने बेदों का व्यास 
करते हुए भी पुराणों की ऐसी परम्परा स्थापित कर दी जिससे तपीदरतों से 
दूर रहनेवाला सर्वसाधारण वर्ग भी आर्यत्व के रंग में रंग गया। पुराणों ने 
जनभावना को नये आददशों दिये और देवताओं को चया चोला दिया। उन्होंने 
घेस्कृति के तत्वों को एसिहासिक व्यक्ति के साथ संबद्ध करके कथारस की 
लपेट में जनसाधारण के पास तक पहुंचाना प्रारम्भ किया । पुराणों की 
प्रम्परा व्यास के शिष्यवर्ग में खूब चली । नेसिषारण्य में तो बरसों तक 
पुराणों का विस्तार होता रहा। 
व्यासजी के प्रभाव से उनके समसामथिक भगवान श्री कृष्णचन्द्र का 
चरित्र स्वभावतः ही बहुत उदात्त वर्णों में चित्रित हुआ। काव्यक्षेत्र में 
व्यासजी के ही समान प्रतिभावात सहथि वाल्मीकि के प्रसाद से उनके 
समसामयिक भगवान श्री रामचूद्र का चरित्र भो काफ़ी आकर्यक ढंग पर 
सामने आया। परच्तु वाल्मीकि जी की परम्परा उस तरह नहीं चली जसी 
-ब्यास जी की । परिणास यह हुआ कि कृष्ण भक्ति के विविध सम्प्रदाय भी 
स्थापित हो गये और कृष्ण चरित्र पर इतना कह डाला गया कि रधमचरित्र 
दब सा गया। फिर भी दोनों कवियों की कृपा से इन दोनों ने जनसाधारण में 
इतना आकर्षण उत्पन्न किया कि इनके आगे सभी बेदिक देवता दखल गये ! 
इनकी उपासना ने तप और यज्ञ सभी पीछे हटा दिया । सर्वसाधारण में . 
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पुजा और अर्चा का सान बढ़ चला। आसुरी प्रवृत्तियाँ ह॒टीं, देवी प्रवृत्तियाँ 
घर करने रूूगीं । बंदिक विधान की जिस जटिलता के कारण मन्‌ को कहना 
पड़ा था कि आयों के कई अंग.कट कट कर आयो से अलग हो गये हैं, पौराणिक - 
विज्नात की बेसी ही सरलता के कारण भागवतकार दे प्रसन्न होकर स्वीकार 
किया है कि उनसे से अनेक अंग फिर शुद्ध होकर जुड़ गये हु । 

राम और कृष्ण दृश्य देव थे--एऐतिहासिक मसमृष्य थे। वे भारत के 
थे भारतीयों के थे फिर भी ऐसे ऊंचे चरित्र के थे कि वे बिइय भर को आँखों 
के तारे समभोे जा सकते थे। उनकी लीलाएं जीवन के हर एक क्षेत्र को 
छतो हुई इस तरह चली थी कि हरएक स्तर के मनृष्य के सन में उनके प्रति 
आकर्षण पेदा हो सकता था। उनसें अद्भुत शबित थी, अद्भुतशील था, 
अद्भुत सौंदर्य था। समर्थ कवियों की कलम से वह्‌ चरित्र ओर उज्ज्बल होकर 
बिखर उठा। भारतौय संस्कृति उसके रंग में रंग उठी । . 

सामूहिक साधनः के साथ ही साथ वेयव्तिक स्पधना का भी प्रदन चला। 
फलत: अनकाने क तंत्र सामने आये । कहा जाता हे कि शिव और शवित की 
पुजा अनायों की देन हैं । कुछ छोग विष्ण्‌ पुजा और सभी प्रकार की पूजाओं 
को अनायों की देव सानते हें । वस्तु से प्रभावित आयों ने सूर्थ को महत्व 
दिया था सौर किया से प्रभावित आयों ने अग्नि को । इसी प्रकार वस्तु से 
प्रभावित अवनायों ने दढ़ादेव (पुराण-पुरुष) को महत्व दिया था और क्रिया 
से प्रभावित अनायों न॑ महाकाल महादेव को । ब॒ढ़ादेव ही विष्णु होकर सूर्य 
से समन्वित हो गये ओर महाकाल ही शिव महादेव होकर अग्नि से समन्वित 
हो गये ।इस तरह उनकी ससन्वित कल्पनाएँ बढ़ निकलीं । ये सब पुरुष: 
प्रधान जातियाँ थीं जिन्होंने आराध्य का भी पुरुषभाव ही स्वीकार किया । 
परन्तु कछ जातियाँ एसी भी थीं जिल्होंने शक्ति को ही सर्वोपरि महत्त्व दिया 
और उन्होंने महाकाल की कहाकाली के रूप में कल्पदा की | व्यक्तिगत 
साधना के लिए सामाजिक बन्धन का उतना खयाल न हो सकता था ३ 
इसलिये दक्षिणाचरर वासाचार सभी तरह की ताम्त्रिक साधनाएँ सामने 


|. जे 
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आईं। सामूहिक व्यवस्था के लिए स्मृतियों का ज्ञोर बढ़ा। भाँति-भाँति 
के आचार शास्त्र बवे--भाँति भाँति की पुजा पद्धतियाँ बनीं ! 


कृष्ण भगवान के बाद लगभग ढाई हजार द्षों का युग पुराण-पण्डितों 


का युग था। साम्प्रदायिक साथकों का नी आविर्शाव उस युग में हो छक्का 
था। ऐसे ही अवसर पर दो नई दिभतियों ने इस भारत में अवतार लिया। 
थे श्री महावीर स्वामी और श्री गौतम बद्ध । दोनों ने दें दिक हूढ़िगाद के 
बिदुद्ध स्वर ऊंचा किया। दोनों ने अहिसा को बड़ा महत्व, दिया । दोनों 
ने परछोक की अपेक्षा इस लोक को, देव को अयेक्षा मानव को, उव्ति की 
अपेक्षा कृति को, ऐश्दर्य की अपेक्षा अपरिप्रह को और चिन्तन की अपेक्षा 
चारित्य को अधिक महत्व दिया। दोनों ने जनकल्याण को, सर्वसाधारण के 
कल्याण को--अपना प्रधान लक्ष्य बनाया इसीलिए जनभाषा को उहोंने 
अपनाया, पुराणों को कथापद्धति को अपनाया, और जटिल दाश निक तक 
दूर रखते हुए शील तथा चारित्य हो को आगे बढ़.या। उन्होंने जीवों की 
समानता का भाव तो यहाँ तक बढ़ाया कि इवेत इयास भारतीय अभारतीय 
'कीन कहे, मनुष्य पशुपक्षी, कीट पतंग सभी में हृदय का कारुण्य फेल गया। 
दोनों ने शब्द प्रमाण ओर रूढ़ि प्रमाण हटाकर बुद्धिप्रमाण को मान्यता दी । 
यह बात नहीं है कि दोनों ने वेश्कि संस्कृति से कोई सम्बन्ध ही न 
रखा हो। यह तो असंभव बात थी। वेदिकों के सांख्य और योग का बहुत 
कुछ सहारा इन्होंने भी लिया परन्तु चूंकि ये (१) वेद प्रासाण्य के कायल न 
थे (२) किसी ईश्वर को जगत कर्ता के रूप में मानने की आवश्यकता न 
मानते थे (३) यज्ञ याग हारा आत्म समृद्धि के बदले तय त्याग द्वारा आत्म- 
शुद्धि को कल्याण का एकमात्र उपाय समझते थे और (४) मानवों सें 
चपतुर्वेण्य या उच्चवोच की भावना के विरोधी थे, इसी लिए इनकी संस्कृति 
भिन्न मानो गयी । आये संस्कृति के दो भेद हो गये । एक बंदिक संस्कृति 
का और एक श्रमण संस्कृति का । अनायों के स्वस्थ तत्व इस श्रप्मण संस्कृति 
ने भी खूब अपनाये । पुराणों ने जिस जन कल्याण की ओर ध्यान देते हुए 


अपने क़दम बढ़ाये थे उस दिशा में जेनों और बोद्धों ने आइचर्यजनक उन्नति 
कर दिखाई । 

जैन लोग यदि एक ओर परमाःत्म तत्व का स्पष्ट बहिष्कार कर रहे थे 
तेनहूसरी और काथिकतण आदि पर उसका जोर भी बहुत था। अपनी 
कडरता के कारण ही वे बोद्धों को तरह विशेष बढ़ न पाये परन्तु अपनी 
पवित्रता के कारण ही वे बोद्धों की तरह बिलीद भी न हो सके । बौद्ध छोग 
परमात्मतत्व के विषय में मोवावलम्बी हुए ओर तप आदि के विषय में 
सथध्य साग पसन्द किया । जन साधारण को इसीलिए वे बहत पसरद आये. 
ओर उनका धर्मचऋ इस जोर से घ॒मा कि बड़े-बड़े साम्राज्य उसके नीचे 
आ गये। भारत के बाहर बड़े-बड़े महाद्वीपों में यह चकऋ घम्य और यह कहना 
भी अनुचित न होगा कि विश्व में संस्कृति कहाने योग्य जो कुछ हे वह बुद्ध 


च्छ 


भगवान के इसी चक्र का बहुत दूर तक ऋणी हू । कम्पनिस्ट संस्कृति का 
लोक ब्लल्याणवाद, इस्लाशी संस्कृति का मानव-बंधत्ववाद, ईसाई संस्कृति 
का चारिज्यवाद, बुद्ध के इसी चक्र की छाया में पनपा! है, इसी के हारा उर्वेर 
की हुई भूमि के दानों से पला और बढ़ा हुं। भारतीय संस्कृति को अन्तर 
राष्ट्रीय तथा अति राष्ट्रीय स्तर पर पहुंचा देवे का बहुत कूछ कार्य इन भ्रमण 
ने किया है । 

प्रुतु बोढों ने दुःख पर मनुष्यों का ध्याव इतना केन्द्रित किया कि 
सुख की खोज प्रत्येक के लिए प्रमुख हो गई । उधर, परमात्मतत्व के बदले 
शन्‍्य तत्व का बोलबाला हुआ इसलिए सहासुखवाद भी जायज्ञ नाजायज 
सभो तरहडे स्खों की ओर सड़ पड़ा और साधना में दक्षियाचार वामाचार 
सभी तरह के आचार चल पड़े। हीतयाव और शहायाद के बरत्द से वद्भयान 
ने सिर उठाया। वेदिक परम्परा के प्रेंसियों को चिन्ता हो उठी । उन्होंने 
आखारों का निमंत्रण करने के लिए भाँति-भाँति की स्मृत्तियों पर जोर दिया, 
सावना के भियंत्रण के लिए सात्विक आगमों की परम्परा अपनाई। पुराणों 
में भी सात्विक राजस तामस भेद किये गये। 


अंक, 
मर 
कल 
सवारी 


इसी एक और भो बात हो गई । बोद्ध संस्कृति जब विश्व भ्रमण 
लिए निकली तब स्वभावतः ही भारत के दरवाजे ओर अधिक जोर से 
ल गये अतएव इससें विदेशियों का प्रवेश भी निर्बाध होने लूगा। बौद्धों की 
दृष्टि सें स्वदेशों ओर विदेशी का कोई भेद न था। परन्तु कर्मकाण्डी बेदिक 


ब्राह्मण इस भेद का तिरस्कार कंसे कर देते । अतः उन्होंने धबनों, शकों, 


शा 


दम 


हा आदि के विरुद्ध अपने को संगठित करना चाहा। भारत की बराघ्द्रीय 
संस्कृति अथवा यों कहिये कि अतिराष्ट्रीय या अन्तरराष्ट्रीय संस्कृति राष्ट्रीय 
सांचे में डाली जाने लगी । ओर वोडदों के विरुद्ध एक तक्तिया प्रारम्भ 


(ी+ 


हे 


की 


राष्ट्रीय भावना जब तीज़ करनी पड़ती हे तब उसकी साधक इकाइयों 
पर निश्चय हो बहुद्"ु जोर देना पड़ता हें। राष्द्रीयता 


ये इंस विषय प्र कल कुछ कहु चकका ट्रीयता के लिए अप विशिष्ट 
सच्यऊ के अतोत के प्रति अभिमान जाग्रत करादा प्र आवश्यक होता 


उएड ऋषिदयर के अत, हाय भ्रथा के प्रतत्तद, अद्धावत के प्रात, जाए जाए 
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अपर अपय आचारों के प्रति, भारतीय इष्टदेव, के प्रति, भारत की रा 


प्रपक्ृत्न देहातियों का सहज बोली थो जो प्रदेश-प्रदेश में भिन्न भिन्न हो सकती 


थी । समचे राष्ट्र के संगठत के लिए फिर से णज और महाभारत को 
चुनी गई । यज्ञ ओर तप के विषण ऋमश: बेदिकों जोर अमणों के 


की 


हो चुके थे इसलिए पुराण प्रतियादित शिव शवित ओर विष्णु की 


को 
श्र 
रा / 


जाओं के ऋ « जोर दि ५ दा दे । इक ध्ीर 

पुजाओं के ऋम पर ज्ञोर दिया गया; प्राचोन ग्रंगों और प्रत्वीद 
के 

ज्कञ ५ था 8, देह्ट हा क्रो झ्् कक है, मिल अर की पल ध् सहिण्ा हु पक हा फफपा एच 

छूच्चा तथा उनके उपदेष्टा ग्रंथकारों और ऋषियों का बड़ सहहूधात्या 

शब्दों में स्मरण किया गया और जब सावारण की श्रद्धा बढ़ाने के लिए 


'अधायूक हैक अपूरस के ८28 ' बबज्यास 7० आीमजी जज 9०० अल) 2] जज ४] है 77३ 2 बगकक 
उस समय के वबिदानों मे ऐ स्थिति केदल दीकाकारों, भाष्यकारों 
रत न, अपन कर अ्ख्द फ क कूघ ८ (आकलन बज ब्क्पा गन दा, जज पत्णव भा पाध्यवरधप्रणफ, 
प्रदर्तकों आदि की सी रखी । भारत की दवस्तओं, नदियों, पहाड़ 


हे हे द््ू ध्ं पा का 95३ ए कल झा पा हम ॥०-क “कह सार: 8 हि 5-5 
तीथों, दक्षों, पक्षियों, पत्चुओं जादि को बड़ी मान्यता + गई 
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युजा, तुलसी पूजा, अश्वत्य पूजा, सप्तनदी, सप्तपुरी, चारों धाम, आदि 
आदि न जाने कितनी बस्छुओं का महत्व बढ़ा । जाति व्यवस्था में कड़ाई 
बरती गई और “जन्मना जातिप्रया' सदढ़ हुई । आचार-शद्धता आदि के 
छिवार से समद्रयात्रा सरीखी बातों में आप ही प्रतिबंध रूम गया। और 
भारत की जनशक्ति भारत को रक्षा ही में लग गई। शद्धि और संगठन का 
मार्ग पुराण आदि ग्रंथ दिखा हो रहे थे, अतः जनता ने शीघ्र ही इस नये 
आन्दोलन में संगठित होकर विदेशियों को या तो निकाल भगाया या अपने 
में हज्ञव कर लिया । 

इस नई वे दिक भारतीय संस्कृति ने बो्द्धों और जनों को न अपनाया 
हैं; पह बात नहीं मण संस्कृति के अनेक सिद्धान्त इसने ले लिये । 
जेनियों के आदि तीर्यकर ऋषभदेव और बोदों के गौतम बुद्ध को इसने 
बेब्णव अवतार कोथि में सम्मिलित कर लिया । 

भारतोय संस्कृति का यह काल आचारयों के अभ्युदय का काछ था। 
प्रथम आचार्य जगद्ग्रू शंकराचार्य हुए जिन्होंने सोगत-परम्परा के उपादेय 
अंश को तो व्‌ दक परम्परा में सिला लिया ओर खोखले हो गये हुए विक्ृत 
बौद्ध रूप को दूर उड़ा दिया। बोडों का शून्य शंकर के ब्रह्म में परिणत 
हो गया ओर उनका भिक्ष संब्र सन्‍्यासी संघ का चोला लेकर आगे बढ़ा। 
सततिद्धान्तों की परम्परा रूढ़िवाद को जन्म दे ही देती हे। सतत विकास 
शील समाज में इतोलिए रूढ़ियों के विरुद्ध ऋन्‍्ति के क़रमस उठाने पड़ते हू । 
यही तो युगवर्म है । जगद्गुरु शंकर ने युग को खूब पहिचाना ओर युगधर्म 
के अनुसार भारतीय संस्कृति का बड़ा सुन्दर परिष्कार किया । 

उनके बाद चार वेब्णव आचायों का नम्बर आता है । ये चारों ही 
दक्षिण के ये । शंकराचार्य के समन्वय के बाद इन्हें समाज के संशोधन की 
प्रक्रित पुरी करती थी। इप्तो समय उत्तरोय भारत की ओर इस्लाम के 
धावे आरम्भ हुए । इस नये धर्म में दीक्षित लोग एक नयो और तगड़ो 
संत्कृति लेकर आये थे। वे हूणी और शकों को भाँति केवल ब्य से 


| हे 
सन्तुष्ट होनेबाले जीव न थे। उनका प्रहार तो यहाँ की संस्कृति पर भी हे 
रहा था। देश में कोई विक्रमादित्य दिखाई नहीं देता था। इसलिए आव- 
“अ इबकता थो कि अपने समाज को इस तरह संगठित किया जाय कि जिससे 
इसको कोई विदेशी संस्कृति हज्ञम न कर पावे । जातिवाद को कट्ठ सता, 
सठ-पं दिरों की महिमा, छवाछत का विस्तार, आदि आदि को बातें इसीलिए 
प्रमुखता को प्राप्त हुई। राष्ट्रीयता की सुदड़ता के लिए गोरबपू्ण अतीत के 
चिन्तन का जो ऋम चलाया गया था उसकी इत आधघचार्यों ने खूब प्रोत्साहन 
दिया । संस्कृत भाषा का साधन ओर छआछत से भरी हुई जाति भेद को 
कट्टरता के कारण इन आचार्यों के प्रभावक्षेत्र की सीमा उन जातियों को 
न बाँध पाई जो अपनी वन्य परम्परा सें अथवा श्रमण परस्परा में पले थे । 
फिर भो इन्होंते ज्ञान, कला, आचार, आदि आदि के विविध क्षेत्रों में अपना 
खूब योग दान दिया । 

सवाई, ईसाई अबवबा सहम्भदों संस्कृतियों के संघ का इनके सामने 
कोई ख़ास प्रश्न नहों था क्योंकि दक्षिण में यह संघर्ष नहों के बराबर था ॥ 
कोरे सुखवाद को नास्तिकता के विरुद्ध इन्हें संगठित लोहा अवद्य लेना था । 
इसोलिए उत्तर भारत के आदर्श आराध्यों को लेकर इन्होंने भक्ति का ऐसा 
श्रवाह बहाया जिसमें उत्तर दक्षिण दोनों ही मस्त हो उठे। उन्होंने ब्राह्मणों 
(अक्ष रादियों या शास्त्रवादियों) ओर बष्णवों (भावना वादियों) 
अथवा स्मातों ओर भागवतों का सुन्दर समनन्‍्दय भी कराया। यह वेष्णवों 
ओर भागवतों को धारा श्र॒तण परम्परा को लेती हुई चल रही थी। इसे 
वे दिकता का जामा पहिना देते का श्रेय इन वैष्णव आचार्यों को है । इन्होंने 
युराणों के आधारपर यह कार्य किया अथवा पुराणों में अपने अनकूछ आधार 
सम्मिलित कर लिये यह कहना जरा कशित बात हु 

जगद् गुरु को मिलाकर दक्षिण के पाँच आचायों की तरह उत्तर के 
उल्लेखनीय तीन आचार्य हुए गरु गोरखताथ, स्वामों रामानन्द और 
सहाप्र भ्‌ चेतन्‍्यदेव । तोनों की अपनो अपनो विद्येबताएँ हे परन्तु तीनों हूं 
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अपने अपने ढंग पर हिन्दू मुस्लिम ऐक्य के परिष्कारक हुए । परिचम के: 
गरझ गोरखनाथ ने वंदिक ओर बोद्ध दोनों प्रभाव ग्रहण करके योगी सम्प्रदाय 
की नींव डाली । पृद्व के चतन्य महाद्रभ ने अपनी नवीन माधरी से ओत- - 
प्रोच्च करके कृष्ण भक्ति-परम्परा को आगे बढ़ाया । सध्यदेश के रामानन्द 
स्वामी ने रामानज सम्प्रदाय की परियादी में परिष्कार करके जनजाति 
और जनभाषा के तत्व सम्मिलित किये तथा रास भक्ति की एसी पावन धारः 
बहाई जिससे भारतोय संस्क्ृति एक नये रूप में निखर उठी । सन्त कबीर 
इन्हीं के शिष्य थे। गोस्वामी तुलसीदास इन्हीं की शिष्य परम्परा में थे ४ 
आचार्यकाल ही में मोहस्मदी धर्म के लोगों का शासन भारत में स्थिर 
हुआ। मुल्लाओं ने भारतीय संस्कृति हद्धम करनी चाही। मगर पण्डितों 
(ब्राह्मणों ) ने: उसे बचाने के लिए जाति और भाषा के बंधन और भी कड़े कर 
लिये । जन साधारण के कल्याण कामी सहृदय सज्जन दोनों ओर से निकल 
पड़ें-। उधर स॒फ़ी लोग जनजाति और जनभाषा के भाव लेकर आगे बढ़े, इधर 
सन्त लोग । सन्त परम्परा मं एक ओर कबीर का निर्गुंणवाद चला तो दूसरी 
ओर सुर का सगुणवाद । कबीर से बुद्धि, बुद्ध, शंकराचार्य, गोरखनाथ 
तथा सुफ़रियों का उत्तराधिकार अधिक आया ; सूर में श्रद्धा, शास्त्र; शास्त्रीय 
परम्परा तथा वेष्णव आचार्यों का उत्तराधिकार अधिक आया । कबीर 
का चिन्तन अमूल्य था, खूर की भावकता अमूल्य थी। दोनों ही दो विचार 
धाराभों के सन्त थे परन्तु दोनों ही भारतीय संस्कृति का एक एक रूपए 
स्पष्ट कर रहे थ। इन दोनों विचार धाराओं का समन्वय किया गोस्वामी 
तुलसीदास जी ने । 
ऊपर के सिहावलोकन से स्पष्ट होगा कि भारतीय संस्कृति की अपनी 
खास विद्येबताएँ रही है । उसकी पहिली विशेषता यह है. कि वह सनातन 
रही ह. सततप्रवाही रही है, सात्विक (सर्वंसह) रही है, समन्वयात्मक 
(सर्वग्रह) रही है और सर्वांगीण रही है । यों कहिये कि वह पंच सकारी 
रही है । उसकी सतत प्रवाह शीलता के कारण ही वह युगधर्मानसारिणी 


होकर अवस्था के अनुसार व्यवस्थाएं कर लेने में समर्थ रही । उसकी 
समनन्‍्वयात्मकता के कारण ही वह भेद में अभेद द्रष्टि स्थापित कर सकी, 
उसकी सर्वांगीणता के कारण ही उसने तन, सन, धन और जन इन 
चारों क्षेत्रों से ऋमश: सम्बद्ध आसय, अज्ञन, अभाव और आसक्ति 
(स्वार्थपरता ) की भावनाओं को हटाया और सत्य, अश्हिसा, अपरिग्रह (उदा- 
रता) तथा (अनासक्त) लोकसेवा को मानव जीवन में प्रस्थापित किया 
उसकी इसरी विश्येबता यह है कि वह व्यापक अर्थ में लोककल्याण विधायिनी 
रही हैं । विश्वका भरणपोषण ओर अभ्यदय हो यह उसका परम अभीष्ट 
रहा हे। विश्व की सीमा केवल भारतीय जनता तक नहीं, केवल विद्वसानव 
तक नहीं, केवल सजीव संसार तक नहीं, और केवल सचराचर जगत तक भौ 
नहीं हैं । उसका विश्व ओड5म्‌ का स्वरूप हूं, विष्णु का स्वरूप हे.) 
वह अव्यक्त आदश हूँ जो ऋमशः व्यक्त होता जा रहा हैँ। 'पादोस्य 
विश्वा भृतानि त्रि पादस्यामृतं दियि ४ वह अशेष अथवा विशेष हे 
जिसके कालावच्छिन्न शेष अंश पर ही हमारे चाक्षुष संसार की स्थिति 
गति हैं । 
भारतीय संस्कृति की तीसरी विशेषता यह हुँ कि वह आध्यात्मिकता 
प्रधान रही हे । उसने कास--अर्थ--धर्म का ऋम कभी पसन्द नहीं किया 
किन्तु धर्मार्थ काम का ही ऋम लेकर चली हूं। उसने इस जगत को ही सब 
कुछ नहीं मान लिया इसलिए उसका धर्मचक्र अथवा कर्मंचक्र बड़ी गक्ति से 
आगे बढ़ा हे । बेराग्यशीलता उसका स्वाभाविक गुण हो गया हे, ईश्वरनिष्ठः 
उसका स्वाभाविक लक्षण सा हो गया हे। उसकी चोथी विशेषता हू कि बह 
ब॒द्धिपरक रही है । इंसोलिए समन्वय संभव हो सका, इसीलिए सात्विकता 
संभव हो सकी । इसीलिए उसमें सर्वप्रहता और सर्बंसहता की उदारता जा 
सको । जब जब रूढ़िवाद और श्रद्धा विद्वासवाद अपनी मर्यादा का अति- 
ऋमण करता सा दिखाई पड़ा हे या यों कहिये कि धर्म की हानि होती हुई 
जान पड़ी है-- (देखिये युक्तिहीन बिचारे तु धर्म हानिः प्रजायते ), 
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तब तब बद्धिवादी भगव ॥ विभुति जब-जीवन का संस्कार करती चली हे 
इस चारों का सन्तुलन बिगड़ जाने से संस्कृति विकृति बन जा सकती हे 
गोस्वासी तुलसीदास जी के समय यह सन्तुलन बहुत बिगड़ा हुआ” 
था सप्तलमानों का शासन भारत में जम चुका था। भारतीय स्वतन्त्रता 
ते गई ही, उसकी संध्कृति भी बड़े खतरे में पड़ गई थी। शास्त्र को संभा- 
लगे वाले पण्डित पंव को--या यों कहिये कि वेदसत की--पद पद पर 
अवसानना हो रही थी ओर वह अधिक से अधिक कट्टर अथच अधिक से 
अधिक संक्ोण भो बनता चला जा रहा था। 'कलिमल ग्रसेधरम सब 
हृप्त भय्ये सदग्रंथ। शास्त्र की अवहेलना करने बाल ब॒ द्धिवादी लोकसुधारक 
धथ्‌ की--अथवा यों कहिपे कि छोकमत कौ--यह हालत थी कि दंभिन 
निज्ध मत कलूषि करि प्राट किये बहु पंथ । स्थिति यह थी कि सारग 
सोई जा. कह जोइ भावा, पण्डित सोइ जो गाल बजावा ॥' परम्परा की 
एकदम अवहेलना करके कोरा बुद्धावाद भयावह ही माना जाता है 
परम्परागत शास्त्र हज़ारों ब्ों के विचारकों की विरासत लिये हुए विद्य- 
आन हैं । अपना अनुभव विशचय ही धान हें परन्तु विशेषज्ञों का अनुभव 
भो तो कोई मूल्य रखता है। में कहता आंखों की देखी, कहता तू कागद 
को लेखी, मेरा तेरा मनआ कंसे एक होय रे !! कहना कहां तक उचित है 
ज्रह सहृदय सज्जन स्वत: समझ सकते हु। लोककल्याण की यह हालत 
थो कि पराचोनता के थपेड़े खाकर अपने साढ़े तीन हाथ के शरोर और 
अपने कटम्ब तक ही अधिकांश में लोककल्याण सीमित हो गया था। 
मातु पिता बालकन बोलार्याह, उदर भरद सोइ धरम सिखार्वाह 
मोवत भी चाहिये थो ते! अपनी अपनी मुक्ति । समाज रहे चाहे चल्हे 
जाय। मे बचा तो जग बचा, में डबा तो जग डबा। यह था लोक- 
कल्याण का हाल। आध्यात्मिकता का यह हाल था कि जो आगे बढ़े 
वे इद्स अथवा भलोक को बिराना देश और अहम अथवा मानवीय 
व्यक्ति को पानी केरा बदब॒दा समझते हुए किसी कल्पित सत्यलोक की 
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चिन्ता में चर हो गये और आत्म-निर्भरतः तक खो वेठ । जो पीछे 
दे ऐसे भी ह॒टे कि या तो सुरा सुंदरी और सुवर्ण के सेवक बन गये या अपनी 
जातीय परम्परा को ही ग्रतीमत सान कर सभी प्रकार के सम्प्रदायों 
से नाता तोड़ बंठे। अजीब परिस्थिति थी वह! 

उस परिस्थिति के संशोधन के लिये हिन्दी वाहरुय में जो दो उल्लेख- 
नीय धाराएं मिलती हू उन्हीं के प्रतिनिधि हुए ऋमदाः कबीर और सूर 
जिनकी चर्चा हम अभी कर आये हें। कबीर ते निर्गण को अपनाया और 
सुर ने सगुण को। कबीर ने रामरहीम की एकता का प्रतिषादत किया, 
सूर ने कृष्ण के रासोल्लास से भारतीयों के हृदय रसाद्र करने का प्रयत्न 
किया। कबीर के आराध्य ज्ञानसय थे, सुर के आराध्य प्ररुभय थे। 
परन्तु राष्ट्र को तो उस समय एसए आराध्य चाहिये थर जो धरंसय हो-- 
समजज व्यवस्था का संस्थापक हो। वह तत्व दियः तुरूसी ने! कबीर ने 
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त्याग के हारा तत्व पाना चाहा सूर ने अनुराग के द्वारा । तुलसी ने अनु 
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न किसी सम्प्रदाय के प्रवतेक हुए । आस्तिवय की प्रसलावना सर ने कछ 
इस ढंग पर प्रकट को कि दिलासिता के द लग शय और 
के इदंगिद रीतिकाल का रागरंग खिल उठा। आए्तिव्य की हाल भावना 
कबीरन कछ इस ढंग पर प्रकट की कि हिन्दू मस्लिस एकय सस्पादद 

के बजाय उन्होंने एक तीसरा पंथ खड़ए कर दिया और प्रकारान्तर से भार- 
तीय संस्कृति की मटाने में विदेशी शासकों के सहायक हुए (*तुरूसी 
ने इसीलिये कोरे निर्गणवादियों को काफ़ी | 

रहीस की एकता सासते हुए भी उसका ढिढोरा कह नहीं पीटा। जब 
भारतीय भाषा का सहारहश रूना हूँ दब रास दा 

न कि रहीम दबब्द (| झअतएवं आस्तिदय की घर्मंभावना तुरूसी ने कुछ 
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इस ढंग पर प्रकट को कि न तो नेतिकता में कोई अच्तर आने पाया, त 
भारतीयता ही में किसी प्रकार का व्याघात हुआ और न किसी क्षेत्र से 
उनके प्रति कोई विरोध हो उ खड़ा हो सका। 

« गोस्वामी तुलसीदास जी ने “श्रुति सम्मत हरिभक्ति पथ संयुत विरति 
विवेक कह कर भारतीय संस्कृति को चारों विशेषताओं का संकेत कर 
दिया हैें। उसकी पहिली विशेषता हे उसकी परम्परा जो स्पष्ट ही पंच 
सकारी है। इसी के चद्योतन के लिये श्रुतिसम्मत' शब्द आया हे। श्रुति 
ही शास्त्र हे। गोस्वामी जो की श्रुति में आगम निगम पुराण तीनों का 
समावेश हे। अनन्ताः वे बेदा:। ऐसी किस परिस्थिति का कौन सा 
सांस्कृतिक तत्व हे जिसका स्रोत हमें वेदों (शास्त्रों) में ने सिल सके । 
तुलसीदास जी के ये वेद--उनकी ये श्रुतियाँ--श्रमुण .संस्कृतियों के 
स्वस्थ तत्व भी समेटे हुए हे। वन्य और पार्बंतीय भारतीयों के (जिन्हें 
ग़लती से आदिम जातीय कहा जा रहा हे) भी स्वस्थ सांस्कृतिक तत्व 
समेटे हुए है । 

गोस्वामी जो का हरिभकति पथ छोककल्याण विधान का स्पष्ट 
झोतन कर रहा हैं । हरि विश्वंभर तत्व का नाम है। लोककल्याणकारी 
तत्त्व का नाम है । उसो के प्रतीक है महामानव राम या कृष्ण। इस तत्व 
के प्रति तत्मयता का नाम हो है हरिभकति पथ। गोस्वासी जी ने इस 
पथ का रूप भी इसो प्रकार का रखा। मे सेवक सचराचररूप स्वामि 
'भगवन्त । क्‍ 

गोस्वामी जी का संयुत्त विरति विवेक' भारतीय संस्कृति की तौसरी 
और चौथी विशेबता की ओर संकेत कर रहा हे। तीसरी विश्येषता हे 
आध्यात्मिकता की जो स्वभावतः ही अनासक्ति का, एकांगी आधि- 
भोतिकता के प्रति विरक्ति का, दूसरा रूप हैं। यही है गोस्वामी जी की 
विरति। चौथी विश्वेषता है बुद्धिपरता की । यही गोस्वामी जी का विवेक हैं। 

भारतीय संस्कृति का इतना व्यापक रूप विद्यमान रहते हुए भी 
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गोस्वामी जी को यह देखकर नितान्त दुःख था कि राष्ट्र की अस्तब्यस्त 
दशा में भी पथप्रद्धक लोगों का इस ओर ध्याव ही नहीं जा रहा था और 
वे सनसाने पंथ गढ़ने में भिड़े हुए थे ! 
श्रुति सम्मत हरिभक्ति पथ, संयुत विरति विवेक । 
तेहि नह चर्लाह विमभोहु बस, कर्ल्पाह थ अनेक ॥ 
अपने इसी दुःख को, अपनी इसी अन्तव्यंथा को, दूर करने के लिये उन्होंने 
रघुनाथगाथा का अतिमंजुल भाषा निबंध तेयार किया। स्वान्तः सुखाय 
तुलसी रघुनाथगाथा भाषानिबंधमतिमंजुलमातनोति ४” जो उपक्रम हें 
वही उपसंहार हूं। रामायण के आरंभ में यदि उन्होंने स्वान्तः सुखाय 
को कारण बनाया तो अच्त में स्वान्तस्तमः शान्ति को फल रूप भी मान 
लिया। स्वान्तस्तमः झान्तयें, भाषाबद्धसिंदं चकार तुलसीदासस्तथा 
मानसम्‌ ।' यह स्वान्तस्तसः की शान्ति उसी अच्तव्येथा की, उसी दुःख 
व्ही, शान्ति थी, जिसकी चर्चा ऊपर की जा चुकी हें । 
अतएव गोस्वामी जी की दृष्टि में उनका रामचरित सानस भारतीय 
संस्कृति के उस समृचे रूप का प्रतीक अथवा दर्पण बना जो, उनके विचार 
से, अखिल भारत का, और भारत के द्वारा अखिल विश्व का भी, परम 
अभीष्ट होना चाहिए। 
आगे के व्याख्यानों में यही विषय कुछ और अधिक स्पष्ट किया 
जायगा। 


गोस्वामी तुलसादास जी ओर उनकी राम कथा 


- शोस्वार्ी जी को रचनाएं जितने अधिक प्रकाश में हें उनकी जीवनी" 
उतने ही अधिक अंवकार में हें । रस के प्रमियों को आम खाने से मतलूब, 
वक्ष की जड़े गिनने और उन जड़ों को ऊहापोह करने से क्या प्रणोजन । 
सहृदय लोगों वे इसीलिये गोस्वामी जी की इकृंतियों को तो प्रेम से अपनाया 

कन्तु सन्‌ सम्बत वाल उनके इतिहास के प्रति उदासीन रहे। फिर सी 
बात बहुत पुरानी नहीं है और गोस्वामी जी अपने समय में भी पर्याप्त 
प्रसिद्ध हो चुके थे तथा उन्होंने अपनी रचनाओं में भी अपने व्यक्तित्व 
के विषय को पर्याप्त सामग्री रख छोड़ी हूं, इसलिये अन्त/छादय और बहि:- 

ये के आधार पर उनकी जीवनी से संभ्बन्धित कई बातें प्रकट हो ही 
श्टट हू! 

गोध्वार्ती जो अकबर और जहांगीर के राजत्वकाल में वर्तमान थे। 
उन्होंने जीवन के उत्तार-चढ़ाव खूब देखे थे। भिक्षकों से लेकर बड़े 
भाग्यवानों के बीच अपनी ज़िन्दगी गुजारी थी। जगह जगह छूम कर 
अध्यध्षन भी खूब किया था और अनुभव भी रूब पाया था। अवस्था भी 
उन्होंने खूब पाई थी और अपनो उत्तम रचनाएं उन्होंने अपनी प्रोढ़ावस्था 
में हो को थी। सांसारिकता का उन्होंने पुरा रस लिया था और ढोकर 
खश्कर सुड़े भी इस खूबी से थे कि विरक्तिसयी पारमाथिकता का भी 
पुरा रफ्न पा गये। उनका व्यक्तित्व अपने लिये नहीं अपने आराध्य के लिये 
हो गया था ओर परम्परा से उन्हें भिल्ला था एसा आराध्य जो चस्तुतः ही 
लोक-उच्चायक नायक था। अतएवं गोस्वामी जी का जीवन जनता- 
जनादंन के लिये अपित हो गया। 


कवि में भावधित्री और कारयित्री दोनों प्रकार की प्रतिभाएं होनी 


४८ 
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चाहिये ! गोस्वामी जी में ये प्रतिभाएं पूरो मात्रा में थी। अपनी प्रतिभा के 
बल पर कवि प्रत्यक्ष-दर्शी ही नहीं परोक्ष-दर्शी भी हो जाता हे और वर्तमान 
ही नहीं किन्तु अतीत ओर भविष्य के भी दर्शन कर लेता हु। वहु सहुज 
साधक होता हुँ। उसकी साधना कार आराषध्य-केन्र जितना उनच्चत होगा 
उसकी कृति भी उतनी ही कल्याणकारिणी होकर निकर्रूंगी। उसकी 

प्रतिभा और साधना के साथ अध्ययन और जनच्यास के भी योग मिलन 

तो समझ्तिप्त कि सोने में सुगन्ध आ गई, कृति में चार चाँद लूग गये। 
संस्कृति का परिचय लिपिबद्ध कृतियों के द्वारा ही विशष के से 
हुआ करता है। थे कृतियां उस चाजा से संबंधित मानवसझाज की अतीत 
ओर वतंमान संस्कृति का ही परिचय नहीं करातीं, किन्तु उसके भविष्य 
, का भो सुन्दर सकेत दिया करती हुं। कृठियों में झ्ञास्त्रीव कृतियाँ तो 
ऐसी होती है जो कोवन का एकांगी विवेचन किया करती हूँ किन्तु साहि 
त्यिक कृंतियर ऐसी होती है जिन में जोबन के सर्वांग की ऋ्लँकों दिखाई 
जा सकतो हू । इसीलिये साहित्य को मानव जीवन का दपंण कहा गया 
हैं, मानवी संस्कृति का ताप्रसाएक तथा दिशासचक यंत्र कहा गया हे। 
साहित्य में भी कथा-साहित्य ऐसा हैँ जिसमें मानव जीवन विशेद रूप से 
प्रतिबिम्बित किया जा सकता हं--अतोत जीवन भी, दरतंमान जोबन 
भी और भविष्य जोवन भी ! रहोक-कथाएं इसीलियें इंतदी रोचक ओर 
जन-ब्यापक रहा करती हूं क्योंकि विभिन्न परिस्थितियों का सनव उनसे 
समान आत्मीयता पाता हैं, ओर उनमें केवल अपना अथवा अपने पुर्वजों 
का सांस्कृतिक प्रतिबिस्ब ही नहीं देखता किन्तु कभी कभी भविष्य के 

सांस्कृतिक उच्चयन के लिये अनेक्त प्रेरणाएं भी पत जाता हु + 

भारत को अवंक प्रचलित छोक-कृयाओं में से गोस्घामी जी ने सर्यादा- 
परुषोत्तम भगवान रामचन्द्र जी की कथा को अपना प्रधान विषय बनायए 
और अनेकानेक ग्रंवरत्नों का निर्माण करके भारतीय संस्कृति को उत्तमोत्तस 
वस्तुएं प्रदान की । एक दो नहीं अंकों ग्रंथ उन्होंने इस रान-कथा पर 
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लिखे परन्तु उस ग्रंयमाला का सुमेरु रहा रामचरित मानस । विश्व 
साहित्य में वह बेजोड़ ग्रंथ हे ऐसा बड़े बड़े विद्वानों का मत हे। उसकी 
खबियां जितनी कही जाएं उतनी हो थोड़ी हूँ । परन्तु यह बात नहीं कि 
उन्नके लिखे दूसरे ग्रंथ एकदम फोके हों॥ भावुक लोग तो उनको लिखी 
विनयपत्रिका को रामचरितमानस से भी ऊंची कृति मानते हैँ । कविता- 
बली और गीतावली भी अपने ढंग कौ अनूठी कृतियां हं। परन्तु अनेक 
दृष्टियों से, जन-साधारण में, जो मान रामचरित मानस को मिला वह 
अन्य कृतियों को नहीं मिल सका हे । इस अकेली एक कृति के द्वारा गोस्वामो 
जी ने इतने उत्तम और इतने अधिक सांस्कृतिक तत्व इतने प्रभावशाली 
ढंग पर दे दिये हें जितने, शायद, हिन्दी बाइमय के शोष सभी कवि, साम्‌- 
'हिक रूप से भी, न दे सके होंगे। 

कई लोग भ्रमवश कह दिया करते है कि रामचरितर्मानस वाल्मौकीय 
रामायण का अनुवाद मात्र हें । फोर्ट विलियम के मुंशी अदालत खां ने यह 
'कहा तो कहा लेकिन आजकल के सुप्रसिद्ध रामायणी विवेचक "ैवान-बहादुर 
के, एस. रामस्वामी शास्त्री भी अपनी ““57प7665 ॥ र७॥09ए%७7 
नामक भाषणमाला में कह गये हू कि तुलसीदास जी का अमर काव्य 
शामचरित मानस वाल्मीकीय रामायण का हिन्दी रूपान्तर (मात्र) हे। 
(देखिये परिशिष्ट १५० पृष्ठ २१३) । वह रामकथा का प्रवर्तक ग्रंथ अवश्य 
है परन्तु उसकी रामकथा उसकी ही अनूठी रामकथा हे और भोस्वामी 
जी को सबसे बड़ी सांस्कृतिक देन इस रामकथा के इसी अनूठपन में है । 

गोस्वासी जी के अनूठपन का परिचय पाने के लिये हमें रामकथा 
का भी थोड़ा सिहावलोकन कर लेना चाहिए। हम पहिले ही कह चुके 
हुँ कि भारत में दो महापुरुषों की कथाएं खूब चलीं। भारत ही में नहीं, 
भारत के बाहर भी। वे महापुरुष हैँ राम और क्ृष्ण। कृष्ण को कथा 
लिखी बेदव्यास ने परन्तु उसे आगे बढ़ाया व्यासों की परम्परा ने। उस कथा 
की व्यापकता के लिये अनुकूल क्षेत्र मिलता गया। जीवनसंघर्ष को 
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चिन्ताओं से मुक्त स्वतंत्र देश में प्रेममय, आनन्दमय, लोलामय आराध्य 
ही विशेष आकर्षक हो सकते थे। महाभारत के कृष्ण का ग्रग्रहधारी 
रूप इसीलिये पीछे दब गया और भागवत के कृष्ण का मुरलीमनोहर 
#ूप खब उभरा। आचारयों तक ने इसी की महिमा गाई। आचार्य स्वाप्ली- 
रामानन्द ही संभवत: प्रयम व्यक्ति थे जिन्होंने भारत की पराधीनता के 
इस युग सें लोलावतारी कृष्ण को अपेक्षा सर्यादा पुरुषोत्तम राम की चर्चा 
'को अधिक श्रेयस्कर साना ओर उन्हीं की परम्परा में गोस्वामी :तुलसीदास 
जी हो उत्तर भारत के संभवतः वे प्रयस व्यक्ति थे जिन्होंने जनभाषा 
में इस कथा को व्यापक रूप देने की आवश्यकता समभझो। जनकल्याण 
के लिये यह परम आवश्यक था। 

इस प्रकार्‌ यद्यपि उत्तर भारत में राम कथा के प्रति प्रचंड आकर्षण 
'उत्पन्न कराया तुलसीदास जी ने ही, परन्तु यह बात नहीं है कि यह कथा 
पहिले लोकप्रिय रहो ही न हो। रामनाम बेदिक कालमसें भो प्रिय नाम था। 
“प्रिय पुत्र के लिये यह नाम व्यवहृत होता था। रास राजा का भी ऋग्वेद 
में एक जगह उल्लेख हें। कुछ उपनिषद (जिन्हें गोस्वामी जी वेदिक 
साहित्य में ही सम्मिलित मान लेते हैं) रामकथा और रामभक्त से 
भरी हुई हें। वेदोत्तर कालीन साहित्य में इस कथा की खूब भरमार हूं। 
संवतः गौतमब॒ुद्ध ने भी एक जगह कहा हे कि उन्हें रामकथा पौराणिक 
पण्डितों से मिली । अतएवं निश्चय ही यह बहुत प्राचीन कथा हे। वेदिक 
और अवेदिक दोनों प्रकार के साहित्यों में इसने प्रवेश किया। साक्षरु 
आये और निरक्षर अनार्य दोनों को इसने प्रभावित किया। भारत और 
अभारत सभी कहीं यह फडी । और, अपने स्‌ विस्तार प्रस्तार केकारण 
निश्चय ही इसके अनेक भेद भी हो गये। 

रामकथा वह कथा हैं जिसका सानव की मूल प्रवृत्तियों से घनिष्ठ 
संबंध है। व्यक्ति में अहम्‌ का भाव जागा कि अहम्‌ अनहम्‌ का हन्द्र 
उपस्थित हुआ। अनहम्‌ में जो वस्तु अह के अनुकूल होगी, उसकी ओर 
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अहम का स्वाभाविक राग होगा और जो प्रतिकूल होगी उसको ओर 
स्वाराविक द्वद। इसी राग के भेद है. काम लोभ मोह आदि ओर इसी 
दब के भेद हें क्रोध मद सत्सर आदि । इनसें काम और क्रोध, कई कारणों 
से, बड़ी प्रबल प्रवृत्तियाँ हो जाया करती हूं। राग ओर हब का प्रबलतस 
रूप इन्हें समफझ्ििये। काम का लिक्ृष्ट रूप हे परस्त्री अपहरण और उसका 
उत्कृष्ट रूप हुँ सहृदयतापफूर्ण निःस्वार्थ विधयसेत्री। कोध का निद्धष्ट रूप 
हैं अविवेकपूर्ण हिला और उसका उत्कृष्ट रूप हैँ किसी भी प्राणी 
के साथ किये गये अन्याय के प्रति सक्तिय रोध । इससें अपने पराये का 
कोई भेद नहीं। हिसात्मक वृत्ति की भी कोई गुंजाइश नहीं। काम के 
लिक्ृष्ट रूप में पर-द्रव्य ( जेसे कुब्रेर की लंका )और पर-दारा (जैसे सीताहरण ) 

की क्त्सित कामनाएं भरी रहती हे, उसके उत्कृष्ट रूप में कांचन (जैसे राज्य- 
बेभव )ओऔर कासिती ( जैसे सुर्पणला सी सम्पन्न माया नारी) सभी के रूप 
फीके होकर साधुपरित्राण और घर्मसंस्थापन'ं की ओर छा आकरंण 
रह जाता हूं। क्रोध के निकृष्ठ रूप में अकारण विग्रह विरोधासहिष्ण 
हिसात्मकता आदि के दर्शन होते है (जँसे रास से विरोध करके, विभीषण 
प्र पदाघात करके, रावण ने दिखाये)। कोध के उत्ट्ृष्ट रूप में दह 
व्यक्ति अथवा जाति के प्रति न होकर उसके या उनके द्वारा किये अन्याय 
या अत्याचारों के प्रति होता हे। और वह रोष केबल अपने हित में नहीं 
किन्तु अपने समानधर्मा सभी पीड़ितों के हित में उमड़ पड़ता हैं। (जेसे 
कि, राम का रोष अपने ही लिये नहीं किन्तु सुग्रीदय और ऋषि मुनि सभी 
के लिये उसड़ पड़ा तथा वह अत्याचार विरोधी हुआ किन्तु राक्षस विरोधी 
नहीं हुआ )। कास कोध की निकृष्टता में संस्कृति की लिकृष्टता हे और काम 
कोध को उत्कृष्टता में संस्कृति की उत्कृष्टता हें। रामायण की कथा में 
रावण निकृष्ट कास क्रोध का उदाहरण हे और राम उत्कृष्ट काम क्रोध 
के। निकुष्ट काम ऋोध का पराभव हो ओर उत्कृष्ट काम क्रोध की विजय 
ही, यही सतत विकास शील समाज और उसकी सतत विकासश्यील संस्कृति 
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का तक़ाजा हैं । रामकथा इसीलिये इतनी रोचक होकर प्रत्येक हृदय में 
घर कर गई। 
लिक्ृष्ट स्वार्थ की भावना के साथ हिसा का घनिष्ठ संबंध हे। इसी 
के कारण अपहरण होता है और इस्ती अपहरण के कारण किया जाती हे 
प्र-पोडन | उत्कृष्ट स्वार्थ को भावना के साथ अहिसा का घरन्िष्ठ संबंध 
हे क्योंकि उत्कृष्ट स्व में, व्यक्ति का स्व विश्व का स्व बन जाता हैं। इस 
उत्कृष्ट स्वार्थ भें अखिल लोक-कल्याण के प्रति आकर्षण ओर लोक-उत्पी- 
डन के प्रतिं क्रियात्मक विकषंण, परन्तु ऐसा विकर्षण जिसमें व्यक्ति के 
अति विद्वेब को गंध तक न हो, स्वभावसिद्ध हो जाता हे। संस्कृति का 
विकास हिंसा और अरहिसा के संघर्ष का इतिहास हं। यही हैं माचचजगत 
का सुरासुर इंण्श््म। यही हे सानवहृदय का देवदानव युद्ध। इसी का 
रूप निखरा हूँ रासकथा में । इस कथा में जिस परिस्थिति से राम आगे 
हें, जितना बड़ा त्याग उन्होंने किया, जिस अकारण उत्पीड़न को उन्होंने 
सहा, उससे किस सहृदय की सहानुभति उनकी ओर न खिच जायगी 
'और कौन उनकी विजय का अभिलाबी न हो जायगा? उनकी विजय 
सें संस्कृति अपनी विजय देख रही हे। मानवता अपनी च्रिजय देख रहो हैं । 
कल्पना की उड़ान के लिये भी यह कथा प्रचुर सामग्री दे देती हूँ। 
संस्कृति और सभ्यता, अथवा यों कहिये कि कल्चर और सिविलिजेशन, 
के जिस संघ का हमने पहिले उल्लख किया है, उसका लुन्दर रूप इस राम 
कथ से स्पष्ट हों जाता है। जीवन-समृद्धि रूपी सीता का प्रक्ृत अर्थ है 
रास, रसणीय, कल्चर को भावता बाला कल्याणप्रद मसाधुषें। उसका 
विरछ्ृत अर्थ है रावण, भयावना, सिविलिजेशन की भावत्ता बाला--आतंक- 
ब्रद ऐडवर्य। कुछ समय तक भरे ही चिक्ृत अर्थ उसका अपहरण कर लें 
जाय परन्तु शान्ति भिलेगी उसे अपने प्रकृत अर्थ के हो साथ रह कर। 
यही तो है रामरावण की कथा। कल्पना का यह एक उदाहरण सात्र 
ससक्किये । एक उदाहरण स्वतः गोस्वामी जी ने विनयपत्रिका से दिया 
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।॒ 
है जिसमें मोह और आत्मबोध के इन्द्र को ही रामरावणबुद्ध का रूपक दे 
दिया गया हैं । 

राम-कथा! के आदि कवि सहर्षि वाल्मीकि जी ही माने जाते हें परन्तु , 
अछ वाल्मीकीय रामायण का जो रूप सिलता हें उसके पूर्वीय संस्करण, 
पदिचसी संस्करण और दक्षिणी संस्करण को मिलाकर पढ़िये तो कई 
जगह पाठभेद ही नहीं कथाभेद तक स्पष्ट हो जाते हूं। तब असली रामायण 
किस संस्करण वाली कथा को कहा जाय ? फिर यह भी विचारणीय 
है कि क्या यही रामायण, रास के समसामयिक झुति वाल्मीकि की लिखी 
हुई है या उस आदि कथा का यह वृह॒त्संस्करण पीछे तेयार किया गया होगा ४ 
कथा के पाठभेद तो इस पिछ ही संभावना की ओर ही अधिक संकेत करते 
हें । जब वाल्मीकीय रामायण के कथा भेदों का यह हाल हुँ तब रामकथा 
के अन्य स्रोतों के कथाभोेद पर आदचर्य ही क्या? 

वाल्मीकीय रामायण ठहरी मध्यभारत की उपज । पश्चिम सें राम- 
कथा का पुराना ल्लोत सिला महाभारत में और पूर्व में बह सिला जातक 
ग्रंथों ओर जन रचनाओं में। महाभारतीय रामकथा और वाल्मीकीय 
रामकथा में विशेष अन्तर नहीं हे। परन्तु अवेदिक रामकथा, अथवा यों 
कहिये कि श्रमण प्रम्परा की रासकथा, और वाल्मीकीय रामकथा में 
पर्याप्त अन्तर है। बौद्धों की रामकथा में राम-लक्ष्म्ण और सीता बनारस 
नरेश दद्रथ की प्रथम राजी के पुत्र हे जिसकी मृत्यु के बाद राजा की दूसरी 
रानी से भरत कुमार हुए। इस रानी ने वर के अनुसार पुत्र के लिये 
राज्य सांगा। राजा को ज्योतिषियों ने बताया कि वे बारह वर्ष और 
जियेंगे अतएवं उन्होंने रास से कहा कि वे बारह वर्ष बन में बिता दें और 
'तदनन्तर राज्य करने के लिये बनारस पहुंच जायं। राजा की मृत्यु नो 
वर्षों में ही हो गई। भरत ने राज्य करने से इन्कार किया और राम की 
तृणपादुकाएं छाकर तौन वर्ष व्यतीत किये। रासभद्र बारह वर्ष बाद 
छोटे और बहिन सीता से विवाह कर काशी का राज्य करते रहे। यह 
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है दद्वरथ-जातक की कथा। जेनों ने इस कथा में पर्याप्त संशोधन किये ६ 
उनके उत्तर-पुराण के अनुसार, दशरथ अपनी राजधानी बनारस से 
प्ठेटाकर साकेतपुर ले जाते हे और सीता राम की सगी मात्ता की नहों किन्तु 
सन्दीदरी की पुत्री कह दी जाती हे। इसके अनुसार लक्ष्मण ही राह्नण 
ओर बालि के भी वधकर्ता हें। उनके पठस-चरिउ (पद्मचरित्र) के अनु< 
सार हनुमान रावण के मित्र है, वानर और राक्षस विद्याधर वंश के हें और 
मनुष्य ही हे। इसके अनुसार भी लक्ष्मण ही रावण का वध करते हें। 

श्रमण संस्कृति जब विदेशों में फेंछी तब भ्रमण पद्धति की यह राम- 
कथा भी उत्तर में चीन तिब्बत ओर खोतान कौ ओर गई ओर पूर्व तथा 
दक्षिण में ब्रह्मदेश, थाईलेण्ड, इंण्डोचाइना, इण्डोनीशिया और सीलोन 
आदि की ओर गुई। वहां कथाओं में विचित्र विचित्र सा पाठभेद भी होता 
गया। कहीं रावण को राम का चचेरा भाई मान लिया गया हे (यथा 
राम-जातक ग्रंथ में) कहीं हनुमान की बहुत सी प्रेसलीलाओं का सस्वितार 
वर्णन हे (यथा रास-कियेत नामक ग्रंथ में) कहीं सन्दुदरो को दशरथ पत्नी 
तथा सया-मन्दुदरी को सीता की माता कहा गया है (यथा हिकायत सेरी 
रास में) और कहीं बालि ही लंका दहन करके सीता को रास के पास 
ले आता हु (यथा सिहली-रामायण में ) । परन्तु चूंकि अब ।राणिक कथाओं 
का भारत में बहुजन ग्राह्म वही रूप रह गया हैँ जो वेदिक परम्परा से हमें 
सिला। इसलिये रामकथा की परम्परा के विचार में हमें भी उसके बोद्ध 
और जैन संस्करण को ओर विद्येष ध्यान देने की आवश्यकता नहीं हें, - 
भले ही वह ऐतिहासिकों के काम की वस्तु हो। 

कठिनता तो यह है कि बेदिक परम्परा से मिली हुई कथा के भी 
आदइचर्यजनक पाठभेद हो चुके हें। किसी ने विलासिता को प्राधान्य देकर 
इसके पाठभेद किये, किसी ने क्तुहल को प्राधान्य देकर इसके पाठभेद किये 
और किसी ने भवित भावना को प्राधान्य देकर इसके पाठभेद कर दिये। महा“ 
रासायण में राम की रास क्रीड़ा का उल्लेख हे। कृष्ण की रास कीड़ा हुई. 


जो राम की क्‍यों न हो | आजनन्द-रासायण में एक नया काण्ड ही विछास 
काण्ड नाम से जोड़ दिया गया। इसमें बताया गया हूँ कि राम को अगले 
जन्म में अनेक पत्तियों की प्राप्ति होगी। इसी के राज्यकाण्ड में राधा 
के-पूर्व जन्म की कथा जोड़ी गई हैं। सली-सम्प्रदाय के बहुत से लोग आज 
दिन भी रास की विलासितापरक उपासना ही में मस्त रहते हैं। कथा 
की कतहलपरता को लेकर आनन्द रामायण में यदि शत-स्कंध रावण 
की चर्चा हुई तो अद्भुत रामायण में सहस्नर-स्कंध रावण की चर्चा हो गई 
और उड़ीसा के बविलंका रामायण तक पहुंचते पहुंचते तो उसके लक्ष-स्कंध 
हो गये ! नाठकों में कोतृहल का अंश ओर भी खुल कर खेला हे। 
आइचरय चड़ामणि नामक नाटक में सूपंणगखा सोता बनकर राम के पास 
जाती है और रावण राम बनकर सीता का हरण करक्-- है। आजकल 
के ऐयारी उपन्यासों के चमत्कार भी इस चक्कर में चक्कर खा जायेंगे । 
रामकथा के भक्तिपरक रूप में रावण का रूप एक प्रच्छन्न भक्‍त 
का सा हो गया जिसने अपनो मुक्ति के लिये सीता का नहीं, किन्तु माया- 
सीता का, हरण किया था। स्वतः रासचरित्र भी एक अतिमानवी चरित्र 
मात्र, एक लीला विलास मात्र, रह गया। इस प्रकार के काव्यों में अध्यात्म 
रामायण का बहुत मान हूँ। ज्ञान मार्गियों को रामकथा का प्रतीकात्मक 
रूप पसन्‍द आया, कर्मसागियों को उसका इति ब॒त्तात्मक रूप पसन्द आया 
ओर भक्तिमागियों को उसका यह भरकषतिपरक रूप ही अधिक पसन्द आया। 
" गोस्वामी जी में तोनों का समन्वय था इसलिये उत्तकी रामकथा तीनों 
रूपों को लेकर चली हूं । 
पहन्दू मस्लिस ऐक्य के प्रथम. सूत्रथार गुह गोरखताथ -से- बहा के 
निर्यमण भाव पर ही ज्ञोर दिया और उसके लिय अलह' की जोड़ पर भार- 
तीय भाषा को अंलर्ख शब्द गढ़ा। आचाय रामानन्द को विशुद्ध भारतीय 
भाषा का परम्परा प्राप्त राम शब्द हो पसन्‍द आया अतः उनसे इस नाम 
का मेत्रे पाकर कबीर आदि सन्‍्तों ने नवनिरमित अलख की जगह राम रास 
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कहना शुरू कर दिया। निराकार ब्रह्म की रमणीयता--परम आकर्षकता 
-“की देखते हुए उसके लिएे राम दाब्द सर्वेथा उपयुक्त था। एक अभार- 
हीय अथवा अहिन्दू के लिये यह आवश्यक नहीं है कि वह किसी भारतीय 
जहापुरुष ही को अपना आराध्य साने परन्तु यदि वह भारतीय भाषाशके 
द्वारा तत्वज्ञान चाहता है तो उसे रामनाम स्वीकार करना ही होगा। 
रामनाम अलग वस्तु हे और रामरूप अलग वस्तु है। रूप में भी वराकार 
रूप अलग हे; सुराकार रूप अलग हैँ, विद्वाकार रूप अलग हुँ। नराकार 
रूप में परशुराम रूप अलग हे, बलरास रूप अलग हैँ, राजारास रूप अलग 
है। रामताम न केवल इन सब को ससेटे बेठा हें वर॑ निराकार के अर्थ 
को भी अपने भीतर लिये हुए हे। सभी सम्प्रदाय वाले भारतीयों को तथा 
सारतीयों अभख्छ्छीयों को भी एक सूत्र में बांधने की क्षमता हुँ तो इस 
रामनाम में। आदिज से लेकर अन्त्यज तक और परम्पराभीरु ब्राह्मण 
से लेकर सुधारवादी सन्‍्त तक सभी इस रामनास को सम्मानरूप से अंगीकार 
कर सकते है। गोस्वामी तुलसीदास जी ने नाम की यह सहिमा पहि- 
चानी और इप्तीलिय विस्तृत विवेचन के साथ लिख गये कि रास से भी 
बड़ा राम का नाम है। यहां तक वे सानों कबीर की धारा पर चले। 

परन्तु कबीर की धारा भारतीय परम्परा की धारा न थी। भारतीय 
परम्परा सें तो ब्रह्म को निर्गुण सगुण दोनों कहा गया है। साधना मार्ग में 
भी निर्गुण के प्रति तन्‍्मयत्व कठिन व्यापार ही है। 'क्लेशो5घिकतरस्ते- 
या मव्यकतासक्तचेतसाम्‌ ।” व्यवहार में भी वह गूंगे का गुड़ समक्तिये। * 
उस रस की चर्चा किस प्रकार हो । इस्तीलिये सूरदास ने सब विध सुगम 
विचार कर सगूण लीलापदा गाये । यही धारा भारतीय परम्परा की 
धारा थी। अज्ञ और विज्ञ दोनों के जीवन में रस की अवतारणा करा 
देने वाली और दोनों का हृदय समान रूप से आक्ृष्ट कर लेने वाली यही 
धारा थी। गोस्वामी जी ने रूप (सगुणलीला) को यह महिमा पहिचानी 
और इस ह॒द तक उन्होंने सुर का पंथ स्वीकार किया। 

४ 
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तब क्‍या जप के लिये राम नाम और ध्यान के लिये कृष्ण कथा का 
पल्‍ला पकड़ा जाय ? कया राम का शील दाक्ति सौन्दर्य, भगवान कृष्ण 
के झील शत सौंदर्य के जोड़ का नहीं बताया जा सकता ? क्या रघ़्ल 
दश्या में बहु आकर्षण नहीं लाया जा सकता जो कृष्ण कथा में आता हे ४ 
सुर की कृष्ण कथा तो केवल प्रेम का प्रवाहपुर है। रामदाथा सें धर्म ओर 
नों सथ सकते है । बस, गोस्वामी जी ने अपने सानस में यही सब 
सोच विचार कर कबीर ओर सूर का समन्वय कर दिया। गुरु परम्परा 
से पाई हुई रामकथा को उन्होंने इतना सांजा कि वह एक अपूर्य वस्तु होकर 
सासने आई। 
इतिहास के विद्यार्थी चोंकेंगे कि ऐतिहासिक तथ्य का यह परिमाजन 
कसा ? इति हु आस--जसा था बसा लिख या कह देखझा,ही इतिहास है 8 
परन्तु जो इतिहास को भी एक शास्त्र मानकर पढ़ना चाहते ह वे जानते 
हैँ कि जब तक इतिहास में भविष्य का संकेत देने की क्षमता नहीं है तब तक 
वह इतिहास ही नहीं हे । अतएवं भविष्य के निर्माण को दृष्टि से ही अतीत 
के इतिहास का अध्ययन होना चाहिए । इसका अर्थ यह हुआ कि इतिहास 
की जो वस्तु भविष्य के निर्माण में सहायक न हो उसकी उपेक्षा कर दी 
जाय, और हो सके तो उसका लोप ही करा दिया जाय, तथा जो वस्तु भविध्य 
के निर्माण में सहायक हो उसे हर तरह की प्रमुखता दी जाय । अतएव 
इतिहास का सत्य फोटोग्राफर का सत्य न होकर कलाकार का--आर्टिह्ट 
का--सत्य हुआ। जब इतिहास का यह हाल है तब काव्यगत कथा का कहना 
ही क्या है । वहाँ तो नाम गांव सन रम्वत्‌ सभी उपेक्षित हो जाते हें और 
केवल मानव व्यापार ही पर सत्य को केन्द्रित कर दिया जाता हैं। अतएव 
उस स्थिति में तो आर्टिस्ट की सत्यरक्षा के लिए कथानक में भी घन चाहा 
फेरफार कर दिया जाता है, बह्चत कि बहू फेरफार कथा की प्रकृति और 
के ईप्सित प्रभाव के अवुक्ल हो । गोस्वामी जी ने भी रास कथा में 
इसीलिए उपयुक्त फेरफार कर देना एकदम वेधासिक माना है । 


आदि कवि महर्षि वाल्मीकि ने रामकथा लिखी और बड़े अच्छे ढंग पर 
लिखी। बड़ी ऊँची पुस्तक हु बह। क्‍या 
- आज दिन भी वह अपने ढंग की बेओोड़ क 


रद 


हना हे मह॒यि की प्रतिभा का । 
तह 


(३ 
विस्दार उन्हीं की कृपः से हुआ और इस विस्तार के लिए उन्होंने कक सें 
काव्य के जो चटकीले रंग भरे हूं वे इन हज़ारों द्ों के बाद भी फीके वहीं 
पड़े। दो एक प्रत्ंगों का मलाएहि ज्ञा कीजिये । द 
कैकेयी के व्यवहार से आहत होकर दशरथ ए्िन्रप्ों को कोस चलते 
हें परन्तु जेसे ही कोसना प्रारंभ करते हू देसे ही संभल भी जाते है और 
उठते हें कि व्यक्ति के दोष से जाति दृज्चित नह कही जा सकती 
धिगरुतु बोजितों नाम झठाः स्वार्यपरा: सदा, 
जू ब्रत्ीमि स्थ्रियः सर्वा: भरतस्येब मातरम्‌ ॥ 
गैलाहरण के बाद उनके गहने मिलते हें और राम लक्ष्मण से उन ज़ेवरों 
की गाना एत करवाना चाहते हैं ॥ लक्ष्दण केवल याजेब (नपुर) ही पहिचान 
पाते हैँ, न वे केयर पह्चिचान पाते हुँ न कुग्डल; वर्योकि उनको निगाह 
सीताजी के चरणों से आगे (भुजा या कानों के पास) कर्भा बढ़ी 
ही नथी। 
नाहं जावामि केयूरे नाहं जानामसि कुण्डले, 
तपुरे त्वभि जानामिधि नित्य पादाभिवन्दनाल 


रावण दध के बाद विभोयण ने रावण के य्या को शअ्रद्ध एच्क स्चरण 
किया हुं-- एयबोआहलाइलइ्ज सहातपाइच, बंदान्तमः कमंसु चष्यू शूर: 
अर उस्दा दाह कस ( प्र छ्च्त्य) वा रास ले घाक्षर खा हू $ इंच 5६ 
कि 5 


[आन ॥ 


सरणाततानि बैराणि सिवुत्त नः प्रयोजन, 

क्रिपतासस्य संस्कारों रझाप्येश यथर तव ४ 
इस रावण के जीदन तक ही इसके साथ अपना बेर घा। अब कह 
का वर गे यह मेरा भी वेसा ही बंधु हैँ जूस तुम्हारा ॥॥ 


६. आर ।॥ 


कितने उदात्त भाव हें ये । गोस्वामी जी की रचना में भी ये भाव दुल्ंभ 
हो गये है । आज दिन भी ये तथा ऐसे भाव श्रोताओं को भाव विभोर 
कर देते हैं ! 

» प्रत्तु फिर भी, विकासशील मानव समाज ने उन श्री मह॒षि वाल्मीकि 
को कृति में भी कुछ कमियाँ पाई जिससे रामचरित मानस की आवहयकता 
पड़ ही गई। मह्ौाष वाल्मीकि के लिए गोस्वामी जी की यह वन्दना कि 
“बन्दहुं मुनि पद कंजु रामायन जिन निरसयउ, सखर सकोमल मंजु--दोष 
रहित दूधन सहित खर' और “दूबर्ण शब्दों द्वारा बहुत सी बातों का इशारा 
कर जाती हैँ | वाल्मीकीय रामायण संस्कृत का ग्रंथ हे और अब जमाना 
हिन्दी का हैँ, इसलिए मानस की उपयोगिता विशेष है, यह तो ठीक ही है । 
परन्तु चरित्र चित्रण के क्षेत्र में भो हम देखते हे कि मानक.को वाल्मीकीय 
कथानक का कई जगह प्रिसाजंवद करना पड़ा हैँ, कई जगह उसका खरत्व 
और दृषणत्व दूर करना पड़ा है । 

वाल्मीकीय रामायण के अयोध्याकाण्ड में दशरथ राम से कहते हें 
कि जब तक भरत ग्ेर हाज़िर हुं तब तक ऋटपट तुम्हारा युवराज पद पर 
अभिषेक कर दिया जाय । 
विप्रोषितशल भरतो यावदेव पुरादितः, 
ताव देवाभिषकतस्ते प्रपप्त कालो मतोमम। 
और मज़ा यह कि राम इस उक्ति पर अपनी मोन स्वीकृति की छाप भी 
" लगा देते है ! 
रच्चु आदेश सिल गया वनवास का। अब दद्रथ जी की एक दूसरी 
सलाह का सुलाहिजा कीजिये । बे रामजी से कह रहे हें-- 
अहं राघव कंकैथ्या वरदानेंन मोहितः, 
अयोध्यायां त्वमेवाद्य भवराजा निगुह्ाममाम्‌ । 
“मुझे गिरफ्तार कर लो, और तुम॒ राजा हो जाओ।” वाह वाह क्‍या कहना 
हूं! सुत सनेह इत वचन उत संकठ परेउ नरेसु” की विषय समस्या का 
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कसा सुन्दर हल बताया गया है ! कवि को यहं। बात कहनी थी तो इस खूबी 
से कहते जेसी गोसाई जी ने कही :-- 
विधि मनाव राउ सन माहों, 
जेहि रघनाथ न कानन जाहें, 
सुसिरि सहेसहि कहइई निहोरी, 
विनती सुनहु॒ सदासिव मोरो, 
आसुतोष तुम्ह अवढर दानी, 
आरति हरहु दीन जनु जानी। 
तुम्ह प्रेरद सब के हृदय, सो सति रामहि देहु। 
बचन मोर तजि रहाह घर, परिहरि सील सनेहु ॥ 
अब देखिये इूस प्रत्ंग में कौसल्या जो राम जी से क्या कहती हेः-- 
: त्वयि सन्निहितेष्प्येवमहसास॑ निराक्ृता 
कि पुनः प्रोषिते तात श्रुवं मरणमेव हि।। 
यथैव ते पुत्र पिता तथाहू, गुढः स्वधरमेंण रु/हत्तया च। 
न त्वान॒जानासि न मा विहाय सुदुःखितामहसि पुत्र गन्तुम्‌ ॥ 
(तुम्हारे रहते तो मेरी यह दुर्दशा है, मेरा यह तिरस्कार हे, कैकेयी और 
उसके सहचर अनुचर लोगों के द्वारा यह लांछता है, फिर तुम्हारे हट जाने पर 
तो मेरा एकदम सरण ही हो जायगा ॥ पिता आज्ञा दे सकता हूँ तो दया 
माता आज्ञा नहीं दे सकती ? में आज्ञा देती हुँ कि तुम वन न जाओ ४ ज़रा 
मिलान कीजिये इन इलोकों का मानस की निस्‍्त पंक्तियों से-- 
राज देन कहि दीन्‍्ह बन, मोहि न सो दुखलेसु । 
तुम्ह बिन भरतहि भूषतिहि, प्रजहि प्रचंड कलेसु ॥ 
जौं केवल पितु आयसु ताता, तो जनि जाहु जानि बड़े माता। 
जौ पितु मातु कहेउ बन जाना, तो कानव सत अवध समाना | 


सुमंत्र जब रास को भेजकर वापिस आ गये जोर दक्षरथ परम हताश 
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होकर जीवन की अच्तिम घड़ियाँ गिनने लगे तब जले पर नमक लगाती हुई 
सी कोसल्या कहती हें :-- 

हुवे त्वया राष्ट्रसिदं स्व॒राज्यं, हुताः सम सर्वाः सह मंजिभिश्च, 

हता सपुत्नाश्यि हताइच पोशः, सुतइच भागा च तब प्रहृष्दो ॥ 

सभझाकी ओर सेरे लड़के को तो तुझने दूसरे छोगों के साथ सार ही दिया, 
तुम्हारी नई रानी और तुम्हारा इकलछोता लड़का ही मजे करें। कहाँ 
दशरथ की वह छटठप्थटाहडद ओर कहां कोसल्या का यह मेरा तेरा वाला व्यंग ! 
वया राम के समान शहापुरुष की माता को ऐसा व्यवहार शोभा दे सकता 
था ? आदशों स्थापना की दर्द से यह वाबय कहाँ तक शोभव कहा 
जा सकता है ? वाल्पोक्षीय रामायण के लक्षमणजी देखिये रामजीको कैसी 


झ्छा न 
हे ह्‌ 


हु 


न्‍ 


यावदेव न जानाति कहिचिदर्थ मि्न॑नरः) 
ताव देव सयासार्थ झात्मस्थं कुरु शासनम्‌ ॥ 
प्रोत्साहितो5पं केकेय्या सन्तुष्ठो यदि न: पिता 
अभिन्रभूती निःसंगग॑ बध्यतां बध्यतामपि 0 
हरिष्ये पितर बृद्धं केक्रे्यासक्त मानसम, 
कृपणं थे स्थित बालये वृद्धभावेन गॉहितम ॥ 
हते हैं कि बरदाम को बात फैलने के पहिले ही यहाँ मिलिटरी 
कप खेल डाला जाय । मेरी मदद से राज छीन लो और इस वरी बाप 
, को खत्म कर दो | इस बुडढ़े को बुढ़भस सवार हो गया है !' वाह रे आये 
परम्परा के स॒पृत ! क्‍ 
स्वतः राम का भी हाल देख लीजिये । वे बन गमन के समय सीता से 
कहते हु देखो, खबरदार ! भरत के साझते मेरे गणों की चर्चा न करता 
क्योंकि समृद्धि पाकर सतृष्प दूसरे के गूण खुन नहीं सकता ॥ 
ऋषद्धियुकता हि पुरुषा: न सहस्ते परस्तवं, 
तस्मान्न ते गुणा: कथ्या भरतस्याग्रतो मस ॥ 


हू 


आओ! ) 


इसी तरह से वे लक्ष्मण से भी कह जाते हूँ कि भैया, घर ही पर रहो, 
अपने लिए नहीं तो कौसल्या और सुमित्रा के लिए रहो क्योंकि कैकेयी तो 
अपनी इच सोतों की परवाह करेगी ही नहीं किन्तु राज्य पाकर भरत भी 
इनका कद सफाल द्ररग ॥ 
साहिराज्य सिद प्राप्य नपस्पाठयपदे: सुता 
दुःखितानां सपत्नीनां न करेष्पति शोभरस ॥ 
न्‌ स्प्रिष्यति कोसल्याँ सुमित्रांच सुदुखितास, 
भरतो राज्यमासाथ केकेय्यां पर्ववस्थितः ३ 
आगे चलकर वे वनवास में भी लक्ष्मण से कहते हुं---एक मदभाती 
औरत को खद करने के लिए बाय ने जेसा मेरे साथ किया बेसा एक मर्ख भी 
अपने आज्ञाकारी बच्छे के साथ म॑ करेगा 
कोझ्य विद्वानपि पुमान्‌ प्रमदायाः छते त्वजेत, 
छन्‍्दानुर्वातित पुत्र ताहो सािज लक्ष्मण ॥ 


फिर देखिये, लुंका दिजय के बाद हनमाय से दे कहते हें छि भरत को 
मेरे आगमन का समाचार दो परन्तु बारोकी से यहु जरूर देख लेना कि 


भरत के चेहरे पर उस समाचार का क्या प्रभाव पड़ता हें । 
एतच्छत्वा यमाकारं भजते भरतस्ततः, 
सच ते बेदितव्यः स्थात्‌ सर्वे यच्चापि सां प्र्त 
क्यों ? इसलिए क्ि-- 
पित्‌ पेतामहूं राज्यं कस्य ना वतंयेन्मरः 0 
“पुरखों का राज्य हाथ लगकर किसका दिरझाश नहीं फिरा देला ॥ 
यह कौटिल्य के जमाने का कोई राज्यप्रेमी छुमार कहता तो ठीक भी था । 
परन्तु राम के समान कोल्यस्मिन्‌ सास्म्रतं लोके गुणवश्न कइचवीए् 
सहात्मा ऐसा कहे और वह भी भरत के समान साधु पुरुष के लिए, इसे क्या 
कहा जाय कुछ समक्त में नहीं आता ! 
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अब ज़रा सौताजी की मनःस्थिति का भी मुलाहिजा कर लौजिये। 
दे गंगा जौ से प्रार्थना करती हें-- 
सुराघट  सहस्नेण. मांसपुतोदनेन च, 
यक्षये त्वां प्रीयर्ता देवि पुरीं पुनरुपागता ॥ 

'देवी ! हम लोग अयोध्या सकशल लोट आवें तो हज्ञार घड़े शराब 
और बढ़िया मांससिक्ततण्डुलों से--बढ़िया पुलाव से--तुम्हें प्रसन्न करेंगी ।' 
कसी अद्भुत संस्कृति थी वह ! नदी को भी मांस ओर शराब की भेंट । 

हरी जाने पर अकेली बंठी बेठी राम के विषय में वे कल्पना कर रही हे-- 

पितु निदेश नियसेन कृत्वा, वनान्‌ निवत्त इचरितब्नतशच । 
स्त्रीभिस्तु मनन्‍्ये विपुलेक्षणाभिः, संरंस्थते बीतभयः कृतार्थ: ॥ 
में समझती हूँ कि आप वन की अवधि पूरी कर अयोध्या लछोट गये 
और अब अनेक विशाल-लोचना नारियों के साथ रमण क*रहे है! जगद्‌- 
विख्यात एक पत्नी ब्रती के लिए उन्हीं की अर्धांगिनी की ओर से कैसी विचित्र 
कल्पना है यह ! 

आगे चलकर युद्ध के समय सीता जी जब निशाचर के मायाचार से 
भ्रम में पड़ जाती हैं और थोड़ी देर के लिए समभ लेती हूँ कि राम मारे 
गये तब कहती हैं:--- 

सकासा भव केकेयि हतो5यं कुलनन्दनः, 
कूल मुत्सादितं सर्व त्वया कलह शीलया ॥ 

सबके मन की कृढ़न कैकेयी ही पर जा निकलती हे ! 

जो सन्‍त राम कथा इसलिए लिख रहा हे कि समाज पर एक आदर 
व्यक्ति और एक आदहों कुटुम्ब की छाप लग जाय वह ऐसे प्रस॑गों को मांजे 
संबारे बिना कहाँ मानेगा। 

ऐसा संत अपने आदर्श चरित्रों में विलासिता को तो प्रश्नय दे ही नहीं 
सकता । हाँ, सरस श्ूंगारिकता का उल्लेख अवश्य कर सकता हें बदार्ते 
कि वह बड़ी शिष्ट सर्यादा के साथ हो। इसीलिए गोस्वामी जी ने सीताराम 
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के रास विलास की सी बातें तो उड़ा दीं परन्तु फुलवारी लीला, स्वयंवर लीला 
आदि को बातें ले लो, भले ही वे वाल्मीकीय रामायण में न हों, और विलास- 
परक काव्यग्रंथों में ही हों। इन संघोगों से सरसता भी आ गयी है और 
'कुतूहुल वर्धन भी हो गया हे । लोक कल्याण की प्रधान भावना में जो 
'कुतृहल बाधक न हो, उसे अपनी रामकथा में ग्रथित कर लेना गोस्वामी जी 
को अरुचिकर नहीं रहा । ' 
अपनी इस परिमाजित रामकथा में ऐतिहासिक घटना को सी श्रद्धा 
कैसे उत्पन्न की जाय, इस प्रइन पर भी गोस्वामी जी ने पूरा ध्यान दिया हे । 
शास्त्रों का कथन हें कि संक्रम ओर प्रतिप्त॑क्म के अनेक कल्प हुआ करते 
हें और प्रत्येक कल्प में यथापूर्व सृष्टि रचना हुआ करती हैं । मोटी-मोटी 
बातें तो वही वही रहती हैं, कुछ इधर उधर की बातों में हेर फेर भी हो जाया 
करता हैँ। इतिहास जब अपने को दुहराता हे तब आवश्यक नहीं रहता कि 
सक्षिका स्थाने सक्षिका ही हो जाय । इसलिए प्रत्येक कल्प में रासकथा हुई 
होगी यह तो माना जा सकता हे परन्तु सभी बातों को तफ़्प्तील बजिन्स वही 
रही होगी ऐसा नहीं कहा जा सकता । तब सार यह निकला कि रामकथा 
के अनन्त प्रकार भेद हो सकते हें। इसलिए उस कथा की प्रकृति के अतुकूछ 
यदि कोई पाठभेद सुझाया जा रहा हे तो उसकी ऐतिहासिकता पर शंका त 
करनी चाहिए । उसे कोरा काल्पनिक न मान लेना चाहिए। यह बात : 
गोस्वामी जी ने खास जोर देकर कही हे । 
फिर, सत्य का एक ऐतिहासिक स्तर हो तो नहीं रहा करता। सत्य के 
अनेक जगत हें । इतिहास का क्षेत्र केवछ इस लोक जगत इस ऐन्द्रिय जगत ही 
का एक अंश हैं । इस लोक जगत के परे एक मानस जगत हुँ जहाँ भावनाओं 
का खेल है। उसके लिए कल्पता भाँति भांति के रूप सजाकर संतोष 
दिया करती है । इस जगत का सत्य इतिवृत्तःत्तक नहीं किल्तु भावनात्मक 
है । मानस जगत से भी परे एक बोद्धिक जगत है जिसका सत्य तात्विक 
सत्य है । सत्य का यह त्रविध्य हो ऊँ का भू भुंवः स्वः हे । यही उसका 


( ५८ ) 


अधिभूत, अधिदेव और अध्यात्म है । सत्य के और भी प्रकार-भेद हो सकते 
हैं किस्तु मनुष्य को अनुभूति के साधन तीन ही प्रकार के मिले हूँ जो या तो 
उसकी इन्द्रियाँ है या दिल है या दिमाग है। यों भी कह लीजिये कि या तो 
उसकी इन्द्रियों का--आँख कान आदि का संचालक मनस है या भावनाओं 
का प्रवाह-सलोत उसका चित्त है या चिन्तन के तत्व देनेवाली उसकी बुद्धि हे । 
इुवलिए उसका सत्य इन्हीं तोनों साधनों तक सीमित हैँ । इन्हीं साधनों की 
तरतसता के कारण कोई मनुष्य चिकीर्बा प्रधान अथवा कृतिशील हुआ करते 
हैं, कोई भावना प्रधान अथवा रुचिशील हुआ करते हैं ओर कोई जिज्ञासा 
प्रधान अथवा मतिशील हुआ करते हें । कृतिशील व्यक्ति आधिभोतिक 
जगत के सत्य में विशेष संतोष मानता है, मतिशील व्यक्ति आध्यात्मिक 
जगत के सत्य सें विशेत संतोष सानता है, रुचिशील व्यक्ति आधिदेविक 
जगत के सत्य में अधिक रस लिया करता है । कृतिशील व्यक्ति एक ऐसे 
आराध्य को पसन्द करता हे जो मानवी पृर्णताओं से युक्त हो--समर्यादा 
पुरुषोत्तम हो--परन्तु हो इसी लोक का। रुचिशोल व्यक्ति एक ऐसे 
आराध्य को पसच्द करता हे कि जो उसकी भावनाओं को पूर्ण तृप्ति दे 
सके, आराधना विषयक उसकी सभी कल्पनाओं को संतोष दे सके, भले ही 
वह किसी कल्पित सातवें आसमान का रहनेवाला क्यों ने मान लिया जाय । 
सतिशील व्यक्ति एक ऐसे आराध्य को पसन्द करता है जो तत्वों का भी चरम 
तत्व हो, भले हो वह अवाडः सनस-गोचर हो । कृतिशील को चाहिए नराकार, 
हुचिह्ील को चाहिए सु राकार ओर मतिशील को चाहिये निराकार । सानव 
जोवन के व्यवहार पक्ष को नराकार आददो ही ठीक संभाल सकता है, उसके 
परमार्थ पक्ष की सुराकार आदर्श की आवश्यकता होती हे और उसके अनेकत्व 
सें एकत्व की स्थापना के लिए निराकार आदशें ही सर्वोत्तम हेँ। इन तीनों 
को संभाल कर ले चलना ही कुशल कथाकार का काम होना चाहिए । 
गोस्वामी जी ने अपनी रामकथा को इतनी व्यापकता दी जिससें 
सत्य के तीनों लोकों के, तीनों स्तरों के, तत्व आ जाय॑ । इसीलिए उसकी 
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उपयोगिता उन्होंने बहुत बढ़ा दी । मानसी रामकथा का शिवदक्षित संवाद 
अध्यात्म लोक का संवाद-वाहुक है, काकभशशुंंडि गरुड़ संवाद अधिदेव छोक 
का संदेशवाहक हैं ओर याज्ञवल्क्य भरद्दाज संबाद अधिभूत लोक का एथ- 
दर्शक हैं| तीनों श्रोताओं को प्रइनावछ्ली पर विचार कोजिये और तीनों 
बबताओं की वास्तविक स्थिति पर विचार कीजिये तो यह विधय एकदम 
स्पष्ट हो जायगा। भारतीय वाइसय में, हमारे विचार से, और किसी' भी * 
कथाकार ने, चाहे बह गोस्वामी जी के आगे हुआ हो चाहे 'छे, ऐसी कोई 
कथा न कही होगी जिसमें सत्य का अ्रविध्य इस सुन्दर ढंग पर समन्वित 
किया गया होगा। विश्वसाहित्य में भी संदाद-परम्परा का ऐसा सम्मेलन 
बुलेभ ही समभिये । 

अपने द्वारा कही जानेवाडों रासकथा का रस उनके पास इन तीन 
दिशाओं से पहुँचा हे इसका संकेत करके गोस्वामी जी से कई बातें एक साथ 
साध दी हैं। पहिली बात तो इस संकेत द्वारा उन्होंने यहु बताई कि सत्य को 
ड्यापकता का कोई अन्त नहीं इसलिए किसी एक पक्ष की हुठवादिता अच्छी 
नहीं । दूसरी बात यह बताई कि चूंकि सत्य अनन्त हु इसलिए भिन्न सिन्न 
इहिटिकोणशों के कारण भिन्न-भिन्न देखा जा सकतः हैं । अतएवं पहिले ह 
अयना दृष्टिकोण निश्चित कर लेना चाहिए और उसी दृष्टिकोण से सब कुछ 
देखने परखने का प्रधत्तन करता चाहिए। तभी सामंजस्य सब सकेगा । 

गोस्वामी जी का दृष्टिकोण स्वान्त: सुखाय' ओर “स्वान्तस्तमः इशब्तये 
से स्पष्ट हो जाता है। 'मंगलकरनि कलिमल हरनि तुलसी कथा रघुनाथ को। 
यहु लोक कल्याण ही (जिसमें आत्म कल्याण सम्मिलित हे) गोस्वामी जी 
का दृष्टिकोण था । इसी दृष्टिकोण से उन्‍होंने अधिभुद जगत्‌ को रास कथए 
का परिमाजेद किया और इसी दृष्टिकोण से अविदव और अध्यात्मजगत्‌ 
को रामकथा का भी परिमाज॑न किया । रामकथा तो उन्होंने गुरु-परम्परा से 
पाई थी परन्तु उसे कहा उन्होंने अपने ढंग ५र। जस कछ बुधि विवेक बल 
मोरे, तस कहिहहुं हिय हरि के प्रेरे ।/ अपनी अनुपस सूझबन के कारण 


छा 

5 
झा 
हि 


(६ 9.2) 


उन्होंने गुरु-परम्परा-प्राप्त रास कथा का ऐसा परिष्कार किया कि उसकी 
लपेट में समूची भारतीय संस्क्ृति का उज्बलतस रूप ही सामने रख दिया। 
..._ गोस्वामी जी की रासकथा सें सत्य का त्रेविध्य अवद्य हे परस्तु प्रधानता 
है उसमें आधिभौतिक चरित्र को ही। वही विस्तारपुर्वक लिखा गया है । 

उस समय की दिविद-रम्प्रदाय-मभण्त जनता के लिए यही आवश्यक भी 
था # अतएव गोस्वामी जी ने उस चरित्र का व्यावहारिक रूप इतना विकसित 
किया है कि भारत से बाहर के किसी साकेत धास का सविस्तार वर्णन किया 
ही नहीं । राम आये और भारत ही में विश्व के आराध्य बनकर बस गये ॥ 
फिर वे जायेंगे कहाँ और जायेंगे क्यों ? भौतिक साकेत का रामराज्य-- 
अखिल लोक कल्याणकारी सुब्यवस्थापूर्ण आध्यात्मिक शासन,--ही तो 
उनका परम धाम हूँ । जहाँ वह हे वहाँ वे हैं । 

राम की इस लीला सें साम्प्रदायिक विरोध की गुर्जोइश ही कहाँ । 
राम कथा पूछी जाने पर शिवकथा कहकर वक्‍ता महोदय श्रोता का से 
बभते है। शिव स्वतः राम की कथा के प्रधान वक्ता बनते हें और राम स्वतः 
भारत की सीमा पर शिव की उपासना का शिलान्यास करते है । यह है 
गोस्वामी जी की सानसी कथा का साम्प्रदायिक समन्वय । 

साम्प्रदायिक एकता का भाव तो इस कथा में इतना प्रबल हु कि अध्यात्म 
रामायण के दो उदाहरण इस प्रसंग की पुष्टि में बड़े मजे में दिये जा सकते 
हैं। गोस्वामी जी अपने राम के अनन्य भक्‍त थे और रामकथा के भवित- 
_प्रक विकास में अध्यात्म रामायण का बड़ा ऊंचा स्थान हे ही इसलिए 
अपनी राम कथा के लिए गोस्वामी जी ने उसका बहुत सहारा भी लिया हैँ । 
परन्तु जबकि अध्यात्म रामायण में स्वतः रामजी के मुख से क्रियायोग विस्तार 
से बताया जाकर मृतिपुजा और साम्प्रदायिक पद्धतियों पर जोर दिलवाया 
गया है, (देखिये किष्किधा काण्ड चतुर्थ सगे )तब गोस्वामी जी ने न तो कहीं 
राम जी के मुख से यह आदेश दिलवाया कि सतिपुजा को भक्ति-योग का 
आवद्यक अंग ससको, न क्रियायोग की सी कोई बात कहीं कही 


( ६१ ) 


“सरल सुभाव न मत कुटिलाई', वाले आस्तिक्य भाव ही को गोस्वामी जी 
ने सब साधतों का सार बता दिया हे । 

» दूसरा उदाहरण इससे भो मज़ेदार हे। वह है शबरी के प्रति कहा 
बया नवधा भक्ति योग। अध्यात्म रामायण के अनुसार वह इस प्रकार 


है] 


है :-- 


तस्मा:ड्रामिनि संक्षेपाद वक्ष्येषँ भक्ति साधनम्‌, 
सतां संगति रेवात्र साधन प्रयमं॑ स्मृतम्‌ ॥। 
द्वितोय॑ मत्कथालापस्तृतीय॑ मद॒गुणे रणम्‌, 
व्याख्यातृत्व॑सद्‌ वचसां चतुर्थ साधन भवदेत्‌ ॥ 
पंचम पुण्यशीलत्व॑ यसादि नियमादि च॑ 
आचप्मोपासन नित्य मद्‌ू बुद्धयामसायया सदा ॥। 
निष्ठा मत्पूजने लित्यं षष्ठ॑ साधन मीरितम्‌, 
मम॒मंत्रोपासकर्त्व॑ सांग सप्तम मुच्यते ॥ 
मंद भक्‍तेष्वधिका पूजा सर्वभतेषु सन्मतिः, 
बाह्याथंबु विरागित्व॑ शमादि सहित तथा ४ 
अष्टमं, नवर्स॑ तत्वविचारों सम भामिनि। 
एवं नवविधा भकक्‍क्तिः साधन यस्थ कस्य वा॥। 


मानस के अनुसार वह इस प्रकार हें :-- 
नवधा भगति कहहुँ तोहि पाहीं, सावधान सुनु घरु मनसमाहों । 
अथम भगति सन्‍्तन्‍ह कर संगा, दुर्सार रत सम कथा प्रस्ंगा ॥ 


भुह पदर्षकज सेवा तीसरि भगति अमान, 
चोथि सगति समस्त गुनगन, करद कपठ तजि गान ॥। 


संत्र जाप सम ढ़ बिस्वासा, पंचम भजनु सो वेद प्रकासा। 
छठ दस सील चिरति बहु कर्मा, निरत निरंतर सज्जनु धर्मा॥ 
सातव॑ सम मोहिमय जग देखा, मोतें सन्‍त अधिक करि लंखा। 


आठवं 


जथा लाभ संतोषा, सपनेहु नह देखइ पर दोबा॥ 


0 2) 


नवम सरल सब सन छल हीना, सस भरोस हिय हरघ न दीना 8 
नवमहें एकहु जिनके होई, नारि पुरुष सचराचर कोई ॥ 
सोइ अतिसय प्रिय भाभिनि मोरे, सकरू प्रकार भगति दड़ तोरे ४ 
दोनों में कुछ मेल सा देखकर लोग कह दिया करते हें कि गोस्वामी 
जी ने यहां अध्यात्म रामयण का अनुवाद कर दिया हे। परत्तु दोनों 
हरिस्तों को थोड़ा ध्यान पुर्देक देखा जाय तो पता चलेगा कि अध्यात्म 
रामायण में प्रथम साधन के बाद सब साधन रामपरक ही रहते है, मेरी 
कथा! कहो, मेरे गुण गाओ, मेरे बचनों का व्याख्यान करो आदि। सानस की 
फ़ेहरिस्त में न केवल पहिला साधन (सत्संग )ही रामपरक नहीं हे किन्तु तीसरा 
साधन (गुरु सेवा) छठां साधन (सज्जनधर्म ) और आठवां साधन ( यथालाभ- 
संतोष) भी रामपरक नहीं हैे। गोस्वामी जी का कहना हैँ :-- 
के तोहि लार्गाह राम प्रिय, के तू हरिप्रिय होइ, 
ढुइ महुँ तो कहं जो रुचे, को्ज तुलसी सोइ ॥ 
जो समृष्य सत्संगी हे, गुरु-जन-सेवक हूँ सज्जनधर्मी हु, अथवा यथा- 
लाभ संतोबी है, वह भले ही राम राम न कहे और राम भक्त भी न हो 
तो भी वह राम को प्यारा है। इस श्रेणी में सभी सम्प्रदाय के सज्जन 
व्यक्तियों का समावेश हो जाता हे। एक बात ओर ध्यान देने योग्य हे । 
अध्यात्म रामायण का छठवां साधन, निष्ठा मत्पुजने मित्य, सानस की 
फ़हरिस्त में कहीं स्थान नहीं या सका हैं। गोस्वासी जी के राम यह कहीं 
: नहीं कहते कि मेरी पूजा करो। ( भजन और पुजन का अन्तर समभियेग )। 
वे तो इतना ही चाहते हं कि मुझसे प्रेणष करो और मेरे बताये मार्ग पर 
चलो। उसके लिये भी उनका आगप्रह नहीं हे। कहहुं करहु जो तुम्हाई 
_ सुहाई । तुम्हें पसन्‍द हो तो मानो न पसन्द हो तो न सानो। 
कोन कहु सकता हुँ कि यह किसी साम्प्रदायिक आराध्य का कथन 
होगा ? 


भारतीय संस्कृतिको गोस्वामी जी 
का अन्य योगदान 


जैसा कि हम कल कह आये हूं, भारतीय संस्कृति को गोस्वा्ाजीः 
का सबसे बड़ा योगदाद है उनकी दी हुई रामकथा। रामकथा तो सेकड़ों 
हज़ारों कवियों ने दी परन्तु जिस प्राणप्रद भाषा के द्वारा ऑर जिस हठंग 
से इन्होंने वह कथा दी हूँ उसका अन्यत्र दर्शन ही दुर्लूम हे। महा 
गांधी ने ठीक ही कहा है कि भारत को सभ्यता की रक्षः करने में तुरूसी 
जी ने बहुत अधिक भाग लिया हें। तुलसीदास के चेतलमय रामचरि 
मानस के अज्ाव में किसानों का जीवन जड़वत और शुष्क दन जाता। 
पता नहीं कैसे क्या हुआ परण्तु यह तो निर्विवाद हु कि तुलसीदास जी की 
भाषा में जो प्राणप्रद शक्ति हे वह हूसरों को भाषा में नहीं णई जाती: 
(धर्तत्व षठ ७५) । आलोचक-प्रवर रामचन्द्र शुक्ल ने भी ठीक ही 
कहा हु कि गोस्वासी जी के बचनों में हृदय को स्पर्श करने की जो दक्ति 
है वह अन्यत्र दुर्लभ हे। उनकी वाणी की प्रेरणा से आज हिन् 


हद 


हन्दू जनता 
अवसर के अनुसार-सौंदर्य पर मग्ध होती है, महत्व पर अद्धा करती है, शी 
की ओर प्रवतस होती है, सन्‍मार्ग पर पर रखती हु, विपत्ति में बेयें भारण 
करती है, कठिव कर्म में उत्साहित होती है, दया से जाई होती हे, बुराई 
पर ग्लानि करती हूं, शिष्दता का अवलम्बन करती हु और भादवजाीवद 
के महत्व का अनुभव करती हे / मे तो यह कहुंगा कि केवल हिन्दू जनता ही 
नहीं, किपतु मुसलभान और ईसाई जनता भी, जिसने गोस्वामी जी की दाणरे 


चर का, 
(फैण। 


का रसात्थादन किया है और उनके रामचरितभानस से पते लू 
इसी प्रकार मादव-जीवन के महत्त्व का अनुभव करती रहती हैं। मु दिदि 
हैं कि कई मुसलमान अब भी श्रद्धापुर्वक इसका नित्य पारायण करते हू । 


है 
) बह 
/3॥$ ः 


है 
् 


६. हदें ) 


गोस्वामी जी ने अपनी रामकथा जिस भाषा में दी हे, उसकी शक्ति 
का पूरा रहस्य समझ्का देना असंभव व्यापार है। स्वतः समझ लेना भी 
बहुत कठिन ही है । भाषा का जन्म होता है, मानवों को अधिकाधिक समीप 
लाने के लिये। परन्तु वही मानव-समाज को वर्गों में भी विभाजित कर दिया 
करवी है। आचार्य क्षितिमोहन सेन ने ठीक ही तो कहा है कि मनुष्य 
के साथ मनृष्य के योग के लिये ही भाषा हैें। लेकिन भाषा ही व्यापक 
और गंभीरतर योग में बाधक हो उठती है । (संस्कृति संगम १५१) 
अतएवं इस परिस्थिति में जिस महापुरुष की भाषा अपने सानवीय वर्ग 
का प्रतिनिधित्व तो कर ही रही हो परन्तु साथ ही अपने वण्यं विषय और 
अपनी लक्षणा तथा व्यंजना आदि दक्तियों के कारण अखिल मानव- 
समाज के व्यापक और गंभी रतम योग की साधक भी हो रही हो, वह निःसंदेह 
धन्य है। गोस्वामी जी की भाषा में हम वह चमत्कार पाते हें। 

उनकी भाषा भारत के हृदय की भाषा हे--केनद्र की भाषा हें-- 
परन्तु वह पूरे हिन्दी भाषी क्षेत्र में बड़े मज़े से समफी जा सकती हे। 
उसने भारतीय राष्ट्र भाषा को परम्परा को खूब पहिचाना और अपने को 
उसी रंग में रेंग लिया हे। वह न केवल संस्कृत-निष्ठ हे किन्तु जनभाषा 
का रूप भी पूरी तरह संभाले हुए है। साथ ही, उसने विभिन्न प्रान्तों 
ही के नहीं किन्तु फ़ारसी अरबी के से विदेशी शब्द भी इस खूबी से पचा 
लिये हे कि वे स्वदेशी जामा पहिन कर एकदम स्वदेशी से बन गये हें। 
भाषा स्वतः एक बहुत बड़ी सांस्कृतिक देन मानी गई हे। गोस्वासी जी 
ने जन-भाषा को इतना सुन्दर संवारा है कि भारत के लिये राष्ट्र भाषा 
का एक बढ़िया सा सांचा भी उसमें भलक पड़ा और संसार के लिये एक 
सुन्दर कलाकृति भी उससें सिल गई। उनका अमर काव्य इन दोनों 
दृष्टियों से भी उनकी एक अमर देन हे । 

अपनी रासकथा की लपेट में गोस्वामी जी ने जो महामहिस परम 
अप्तल्प सांस्कृतिक रत्न दिया, वह हे राम का व्यक्तित्व । राम के व्यक्तित्व 


पट! 
(५ हि: 


के दो पहल हैं। एक हे जनकल्याण ओर विशेषतः भारतीय जनकल्याण 
की दृष्टि से उनका मर्यादा पुरुषोत्तम रूप और दूसरा हे साधकों का हितप्रद 
छुण्टदेव रूप। यह पहिले ही बताया जा चुका हे कि गोस्वामी जी को 
ऊति में साधुमत और लोकसत दोनों का समन्वय हे । पंडित रामचैन्द्र 
शक्ल के शब्दों से साधुमत का अनुसरण व्यक्तिगत साधन हैँ, लोकझ्जत 
लोकशझासन के लिप्रे है। इन दोनों का सामंजस्य गोस्वामी जी की धर्म- 
भावना के भीतर हे // आत्मकल्याण साधुमत का विषय हे राष्ट्रकल्याण 
लोकमत का विषय है। गोस्वामी जी के राम दोनों पक्षों को लेकर अवतीर्णे 
हुए है और गुगधर्मानसार ऐसा आकर्षक रूप लेकर अवतीर्ण हुए हूँ 
कि बस, देखते ही बनता हें। 

मनृष्य का अपने आदझं पूर्णत्व की ओर सहज आकर्षण होता हैँ और 
जो मनृष्य आदशंपूर्णत्व के जितने समीप रहेगा उसकी ओर जनसाध।रण 
का आकर्षण भी उतना ही प्रबल होगा। वीर पूजाका यही रहस्य है, 
सौंदर्य पुजा का भी यही रहस्य है ।॥ जिस व्यक्ति में जितनी अधिक शक्ति, 
जितना अधिक ज्ील और जितना अधिक सौंदर्य होगा वह जन-समाज 
को अपनो ओर उतना ही अधिक आकृष्ट कर लेगा। राम में शक्ति, 
झील औौर सौंदर्य को पराकाष्ठा थी यह गोस्वामी जी ने बड़ो सफलता 
के साथ चित्रित किया हे और खूबी यह कि उन्हें मानव हृदय के तने 
नज़दीक लाकर खड़ा कर दिया हैँ कि हर कोई उनमें अपनी आत्मीयता 
का अनुभव सा करने ऊगता है। शुक्ल जी ने ठीक ही कहा हे कि किसी 
श्रेणी का हिन्दू हो, वह अपने प्रत्येक जीवन में रास को साथ पाता है-- 
सम्पत्ति में विपत्ति में, घर में, वन में, रणक्षेत्र में, आनन्दोत्सव में, जहां 
देखिपे यहां राम। गोस्वामी जी ने उत्त रापय के समस्त हिन्दू जीवन को 
रा्समय कर दिया हैँ । 

राम के व्यवितत्व के संबंध में उनकी परिस्थिति जितनी आदर 
थी उतनी शायद ही अन्य किसी की रही हो । कृष्ण को भी वह परिस्थि'त 
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नहीं रही, बुद्ध की भी वह परिस्थितत नहीं रही। अतएव जनसाधारण 
की श्रद्धा उनकी ओर स्वाभाविक थी। फिर, गोस्वार्मी जी ने रास की 
आकृति इतनी आदश बता दी जितनी कद्ाचित ही कोई कवि अपके 
नाजक की बता सका होगा। कुछ पंक्तियां देखिये :--- 
होहि प्रेम बस लोग इसि राम जहां जहं जाहि ॥ 
बरनत छवि जहू तह सब लोग, अवसि देखिये देखन जोग्‌। 
अस को जीवजंतु जग माहों, जेहि रघुनाथ प्राणप्रिय नाहीं। 
खग मृग सगन देखि छवि होहीं, लिये चोरि चित राम बढोहों । 
जिन्हाह निरखि मंग सांपिनि बीछी, तर्जाह विषम विष तापस तीछी। 
सौंदर्य की वह मौन प्रभावात्मकता निःसंदेह अपूर्व है जिसके कारण 
तामसी जीवों का भी स्वभाव बदल जाथ। भागवतकार ने कृष्ण के सौंदर्य 
पर बहुत सुन्दरता के साथ कहा हुँ कि अलेकक्‍्य सौभग सिदं च॒ निरीक्ष्य 
रूप, यद गोद्विजदुममुगाः पुलकान्यविश्रत्‌--परन्तु केवछ पुलकित होकर 
रह जाने में वह बात नहीं आ पाई हे जो तर्जाह विषम विष तामस तोर्छ 
में आ गई हे। राम के ऐसे अनिःच्य सुन्दर रूप की मांकी गोस्वासी जो ने 
जगह जगह दिखाई हें। 
एऐती आदहों परिस्थिति और ऐसी आदहों आकृति के भीतर सजी 
हुई राम की आदरशो प्रकृति का शील शक्ति सौंदर्यभय रूप इस खूबी से 
खिला हे कि देखते ही बनता है। उनके शील सें परम औदार्य हे, परम 
कारुण्य हैँ परम शरण्यत्व है। उनका परम ओदाये देखिये :-- 
अरिहुक अनभल कोन्ह न रामा । अथवा 
में जानहूँ निज नाथ सुभाऊ। अपराधिहु पर कोह न काऊ।' 
जन कह कछ अदेय नहिं मोरे, अस विस्वास तजहु जनि भोरे भर 
जो सम्पति सिव रावर्णाह हु दिये दसमाथ, | 
सोइ सम्पदा विभीषर्णाह, सक्ृचि नह रघुनाथ ७४ 
उनका प्रम कारुण्य देखिये :-- 
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'रहति न प्रभु चित चूक किये को , 
करत सुरति सत बार हिये की ४ 
अति कृपाल रघुनायक, सदा दीन परनेह ॥ 
कोसल चित अति दीनदयाला, कारत बिनु रघुनाव कृपाला हा 
उनका परम शरण्यत्व देखिये :-- 
सम पत्र सरनागत भ्रय हारो। 
कोटि विधच्र बध लागहि जाहु, आये सरत तजहूँ नाहि ताह। 
सनन्‍्मुख होइ जीव मोहि जबहीं, जनम कोदि अधघ नासहि तबहीं ४४ 
इृष्टदेव के प्रति श्रद्धा उत्पन्न कराने के लिपे इससे बढ़कर शील के 
लक्षण और चाहिये ही क्या। इसोलिये तो गोस्वामी जो ने कहा :--- 
प्रभु तरुतर कपषि डार पर, ते किय आपु समान । 
तुलसी कतहुं न राम से, साहिब सोल मिधान ॥ 
सानवलीला का शील भी उनमें ग्रज़॒ब॒ का था। क्या सजाल कि 
कैकेयी अथवा सन्थरा या सूरपपणखा के लिये भी उनके मुख से कोई कठोर 
इब्द निकल जाय। रावण को भी नोतिवाक्य का स्मरण दिल्वते हें तो 
बहुत क्षमायाचनापूर्वक। पुरवासियों से भी झयरदासार्ग की बातें करते 
हैं तो डिक्टेटरी की हेसियत से नहीं किन्तु यहु कह कर कि कहहुं करहु 
जो तुम्हाह सुहाई  पुरजनों, परिजनों, स्वज॒नों, परजनों--सभी से 
उन्होंने जब जब जेसा व्यवहार किया हैँ उसमें उनका आदशे शील टपका 
पड़ रहा है। किसी के मानवी झील से जब श्रद्धालु का हृदय अभिभूत 
हो जाता है तभी उस श्रद्धालु की कल्पना आगे बढ़कर उस सानव को 
अतिमानदी सिहासलन पर अधिष्ठित कर लिया करती हें। गोस्वामी जी 
द्वारा चित्रित राम का सानवीज्ील अनायास ही इण्टदेवत्व का अतिमानवी 
सिहासन प्राप्त कर छता हें। 
जो हाल राम के शील का है वही उनकी शर्त का भी हैं। उदका 
दरीर बल भी आदशे था और जआत्मबल भी आदर्श था। एकाकी होते 
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हुए भी राक्षप्ों का दमन तथा संहार कोई साधारण बात ले थी और न 
रावण के समान छोकबिद्रावण आततायी का सन्मुख समर में वध कर देना हो 
कोई साधारण बात थी। कितना अतुल शरीर बल होगा श्रो रामचद्ध जी 
में | किर, राज्य त्याग---त केवल अपोध्या का किन्तु किष्किन्धा और लंका 
का भी--आर्य अनार्य संगठन, रूढ़े और विवेक दोनों का सुचारु एक्ी- 
करला, इत सब बातों में कितते प्रबल आत्मबल को आवश्यकता होगी 
यह सहज हो अतलुध्ान किया जा सकता है। इस आदश मानवी शक्ति 
को  उ्ठटदेव' को अनन्त देजी शक्ति में जिस खूबी के साथ परिणत करके 
गोस्वामी जो ने दिखाया हे वह अन्‍्यत्र दुर्लभ सो जान पड़तो है। उनकी 
शवित का वह विराद रूप, उनका वह अखिल ब्रह्माण्ड नायकत्व, उनका 
वह करोड़ों ब्रह्मा विष्ण ओर महेश्वरों से भी श्रेष्ठतम स्वामित्वभाव, 
सहृदय लोगों के अनुभव करने की वस्तु है। कह कर उसका कहां तक 
वर्णन किया जाय। 

जीवल को सरस और उद्नत बनाने के लिये एक महामानव का ध्यान 
ही पर्वाप्त नहीं हू किन्तु यहु भी आवश्यक हे कि श्रद्धालु उस सहामानव 
को अपनी हर परिस्थिति में अपने सहायक के रूप में उपस्थित पावें, उसे 
देश ओर काल के बंबनों से मुक्त देखें, उसमें असीम शक्तियों के स्वामित्व 
का विश्वास या और उसे अपने प्रत्ति परम सहृदय भी अनुभव करें। 
अपने ही प्रति नहों, अखिल विश्व के प्रति भी। गोस्वामी जी के राम 
इसी तरह के नर-वारायण की जोबित जापग्रत फांकी दिखा रहे हें । 

गोस्वामी जो ने रास के व्यक्तित्व को कौटुस्बिक इकाई ओर शासकीय 
इकाई में भी इस तरह विकसित कर रखा है कि उनका क्‌ठुम्ब एक परम 
आकर्षक आदशें कुट म्ब बन गया है ओर उनका राज्य एक परम आदर्श आक- 
बैक राज्य बन गया है। बह कटुम्ब ऐता नहीं जिसमें जनसावपरण अपने हृदय 
को आत्मीयता का अनुभव न करता हो ओर वह राज्य भी ऐसा नहीं 
जिसमें जनसाधारण अपने पूरे विकास को सामग्री न पा रहा हो। गोस्वामी 
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जी के रास सभी स्थलों और सभी कालों के लिये सामयिक बन कर सामने 
आये। गोस्वामी जी के देशकाल में तो उन्होंने आकर मंगलाशा का ऐसा 
एमात दिखेंर दिया कि पराधोन हिन्दू समाज एक नवीन चेतना से ओत- 
प्रोत हो गया । उसे एक नया अद्भुत बल मिल गया। उससें एक भई 
अपूर्ब संगठन शक्ति आ गई। उसे एक ऐसा अजेय रथ मिल गया जिस 
पर चढ़ कर वह भी राम के समान कह सकता था, 
'सखा धर्मंतय अस रथ जाके, जीतन कह न कतहुं रिपु ताके ४ 

डाक्टर जें० एम० मेक्‍्फ़ो महोदय ने इसीलियें ठोक हो कहा हे कि 
गोस्वामी तुलसीदास को रचना में मनुष्य रूप भगदाव का परमोच्च 
ओर सच्चा आध्यात्मिक स्वरूप पाया जाता हें! भारतीय साहित्य में 
उनका लायक अपना सानी नहीं रखता ४ 

रासकथा की लपेट में गोस्वामी जी का दिया हुआ महामहिम दूसरा 
अमुल्य सांस्कृतिक रत्न हैं उनका रास-भक्ति पथ। यह रास-बक्ति पथ 
उनके 'विरति विवेक संयुत श्रुति सम्भत हरि-भवित पथ' का! ही दूसरा 
नाम हैं। हुई पहिले ही कह आये हूँ कि भारतीय संस्कृति के उज्वल रूप 
का ही नाम गोध्वासी जी के शब्दों में हें श्रतिसम्मत हरिधषितपथ संयुत 
विरति विवेक । अतएद योस्वार्क जी के इस राम भव्तिपथ से साम्प्रदायिकता 
की कोई गंजाइद नहीं हूँ । यही कारण हे कि दे किसी सम्प्रदाय विद्येष 
के प्रवत्तेक न कहे जा सके। यही कारण हुं कि यदि इधर एक जेन सज्जन 
जे प्रेमपुवंक कहा--विराज राभायद घट माहोीं। 
मरसी होय सरमझ सो जाने, म्रख जाने नाहीं 
तो उबर एक मुसलमान सज्जन ने भो उसी मे से कहा :-- 
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रामचरित मानस विमल, सनन्‍्तन जीवन प्रान। 
हिन्दुवान को बेद सम, जबनाह प्रगठ क़ुरान ॥ 
और यही कारण हे कि आस्तिक ईसाई इंगलंड ओर नास्तिक रूस तर्क 
में इस राम भक्व-पथ की बातें बड़ो श्रद्धा से पढ़ी सुनी जाती हे। एक' 
मुसकमाल को यह राम भक्त पथ अपनाने के लिये हिन्दू संस्कारों में दोक्षित 
होने की आवश्यकता नहों रहती। एक जेब अथवा बौद्ध सज्जन को इसके 
लिये श्री जिनेंद्र अथवा तथागत को उपसना त्यागने की आवश्यकता नहीं 
पड़ती । न इसमें शिखा-सुत्र का बंधन है ओर न कलमा या सुन्नत सरीखा 
ही कोई प्रतिबंध हूँ। 
इस भव्तियथ में योग, यज्ञ, जप, तप, उपवास आदि का कोई प्रतिबंध 
नहीं हे । 
कहहु भगति पथ कवबन प्रयासा , 
योग न सख जब तप उपवासा। 
सरल सुभाव न सन कूठिलाई , 
जथा लाभ संतोष सदाई॥। 
इस पथ में केबल एक हो वस्तु अभोष्द हें ओर वह हूँ 'सरल सुभाव न 
सन कुटिलाई, यथालास संतोष सदाई ४ हृदय की नि३छलता, हृदय कौ 
अनासकिति, हृदय की शान्ति। किस सम्प्रदाय वाला इस वस्तु पर 
“ सहत्व न देगा ? किस सम्प्रदाय वाला इसको अभीष्ट न बतावेगा ? 
शबरी को नवधा भक्ति का क्रम देखिये। उसके साढ़े चार अंग 
तो आस्तिक्य से संबंबिद हैं, उन छोगों से संबंधित हुं--जिनकी रामप्रिय 
लग रहे हैं, और शेष साढ़े चार अंग उनसे संबंधित हैं जिन्हें लोककल्याण 
का पथ अभ्रिय ऊूग रहा हे अर्थात जो विश्वंभर को विश्वरचना के सेवक के 
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'सुप्रसिद्ध अब्दुरहीम खानखाना (सुकवि रहीम) 


(छ 


का, 


नाते उस हरि को (उस राप्त को) प्रिय लग रहे हैं। दोनों को गोस्वामी 
जी ने समान मान दिया है। 
के तोहि लागगहहि राम प्रिय, 
के त्‌ प्रभु॒भश्रिय होहि। 
ढुइ महं रुचे जो सुगम सो, 
कोर्ज॑ तुलसी तोहि॥ 
किस सुसंसकृत सम्प्रदाय वाला कहेगा कि छोककल्याण न करो ? 
तब फिर किस सम्प्रदाय से गोस्वामी जो के रामभक्तियथ का विरोध हो 
सकता हें ? 
सानस के एक बड़े प्रेम! इसी नागपुर के सुपोग्य विद्वान श्रो जामदार 
सहाशय ने सानस-हंस नामक अंग में यह संकेत दिया हू कि गोस्वासी जी 
अकबरी राज्य से अथवा यों कहिये कि विदेश! मुहम्मदी राज्य से असस्तुष्ट 
थे और इप्तोलिये राबणराज्य में कछ उम्तका सा हो चित्रण करके उन्होंने 
अपने रास द्वारा उसका विध्वंस कराया है। में सानता हूं कि गोस्वामी 
जी को अपने समय को वस्तुस्थिति का पूरा ज्ञान थार जैसा कि उनके कलि- 
धर्म वर्णन से विदित होता है ओर यह भी मानता हूं कि उन्हें ख़रो कहने 
में किसी प्रह्नार का डर या संकोच नहीं था जता कि दोहाबली के इस 
दे है से विदित ह/ता है :- 
गांड गंबार मुपालू सहि, जबन महामहिपारू 
सास तन दाम न भेद कछ, केवल दण्ड कराल ॥ 
परन्तु यह भी स्पष्ट देख रहा हैं कि गोस्वामी जा को द्‌ ्ट मोहम्मदी राज्य 
लक हो जाकर नहीं अठक गई थं।। उन्हें मोहम्मदी धर्म पर नहीं किन्तु 
सलोहस्मदी धर्म का दंस रखने वाले किन्तु वस्तुतः मोह-मदी धर्म का आच- 
रण करने वाले आतताथियों की कार्य-परम्परा पर रोष था। (परिहरि 
आन सोह-मद, भजहू कोसलाधोश ) । ऐसे मोह-मदी छोग ही निशञाचर 
कहे जा सकते हूँ। 


असज्हकी 
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लोभी लम्पट चोर जुवारा, 

जे तारकहि परक्षन पर दारा, 

जिन्ह) के ये आदरन भवानी, 

ते जानहु निसिचर सभ प्रानी ॥ 
ऐसे भिक्ञाचर किस सम्प्रदाय और किस समाज में नहीं हें? उनके विरुद्ध 
सब सझज्जनों को संगठित कर देना और आशावाद का एक संगरूसय सक्रिय 
उल्लास भर देना किस समभादार व्यकवित को अरुचिकर जान पड़ेगा? 
' मुसलमानों ने इसोलिये गोस्वामी जी के रास भक्तिपथ के विरुद्ध एक 
दब्द नहीं कहा और ईसाई विचारकों ने तो इसे सर्वे सम्प्रदाय सम भावी 
सावं भौम संदेश के रूप में ही पाया। 

गोस्वासी जी ने अपने भक्तियथ के लिए एक इष्टदेव चुन लिया परन्तु 

दूसरों के इष्टदेव की बुराई कभी को ही नहीं । न उन्होंने ईसाइयों के 
इष्टदेव पर कोई टीका टिप्पणी की न सुतलूसानों के इण्टदेव पर प्रत्युत 
मुसलमानों के इष्टदेव संबंधी ऐसे शब्द जो किसी संकीर्ण अर्थ में नहीं बंब 
चुके थे, उन्होंने प्रसन्नतापुवंक अपना लिए हें। सरल सबल साहिब रघुराजू। 
तुलसी कतहुँ न राम से साहेब शोलनिधान” आदि में देखिये साहेब किस 
खबी से विराज हुए हैं। परन्तु जिन शब्दों से यह अर्थ द्योतित होता हो 
कि परमात्मा सर्वेशक्तिमान होते हुए भी साकार हो नहीं सकता, या ॥ं 
कहिये कि साकार होने की शक्ति नहीं रखता, उन शब्दों को गोस्वासी जो ने 
दूर हो रखा है। एक तो यह सिद्धान्त भारतीय परम्परा के अनुकूल नहीं हे 
दूसरे पराधीन भारतीय जनता के ह॒दयों में यह सिद्धान्त उस समय लाभ के 
बदले हानि ही अधिक पहुँचा सकता था, तीसरे, तक अथवा विवेक की कसोटी 
पर कसने से यह सिद्धान्त ठीक ठीक खरा भी तो नहीं उतर पाता । गोस्वामी 
जी ने इसीलिए न केवल ऐसे विदेशी द्ाब्दों का बहिष्कार ही किया किन्तु 
इन्हीं की वजन पर अलख' और राम सरीखे स्वदेशी शब्दों का व्यवहार 
' करनेवालों को उन्होंने कड़ी फटकार भी दी है । 
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भारतीय सुसंस्कृत समाज में उस समय वबंदिक पद्धति ही का बहुत ज्ञोर 
था और उस पद्धति में शिवशक्ति और विष्णु (अय्त्‌ कृष्ण ओर रास) 
की उपासना ही बहुत प्रचलित थी । अवेदिक पद्धतिरें या तो जनों की 
मान्यता थी या सन्त नामधारी निराकार वादियों को । गोस्वामी जोक़रा 
जनों से कोई विरोध नहीं रहा । एक पद में उन्होंने दोयकर भगवान पाइब- 
नाथ जी का भी श्रद्धापूर्ण स्सरण किया हूँ ४ रूत्तों को महिमा में तो उन्हे. 
न जाने कितना लिखा हूं । उनके नाम साहात्ध्य को भाोस्वासा जा ने भर 
स्वीकृत कर लिया हैँ । सच्तीं द्वारा किया गया सगृण साकार खण्डन ही 
गोस्वामी जी को पसन्द नहीं आया परप्छु से रुणुण पक्ष के स्थापन के 
(लिए भी उन्होंवे तक की अपेक्षा श्रद्धा और घावना पर ही विशेष बल दिया हे । 
जाके रही भावना जेदी, प्रभु म्रति देखी सिव तेसी ४ 
जाके हृदय भगति जस प्रोती, प्रभु तह प्रगट तरह तस रो 
शक्ति की पूजा के साथ दामायार की तरंत्रिकता इतना सॉस्मालत 
हो चुकी थो जिसे गोस्वामी जी कभी पसन्द न कर सकते थे। फिर ना 
नहोंने अपनी आराध्या सीता जी के मुख से जगदस्बा पावेती जे के विषय 
में सर्वोच्च भावनाएँ व्यक्त करवाई 
नाहि तव आदि सध्य अवसाना, 
अभित प्रभाव बेद नाह जाना । 
सद भव विभव पराभव कार्रिति, 
विस्व विभोहिनि स्वदस विहारिलि ६ 
एक शाक्‍त इससे अधिक ओर वया कह सकेगा ? 
अब रहे छवि, राम और कृष्ण । सो, पुरुष प्रदान परम्परा में पले. 


वह पद है :-- 
जिंहिं नाथ पारस जुगल पंकज, चित्त चरनन जास, 
रिधि सिद्धि कमला अजर राजित, भजति तुलसीदास ॥ 
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गोस्वामी जी ने इत तीनों में एकदम अभेद देखा हे । विनय पत्रिका के 
उनके पद देखिय । जो रास हे वही कृष्ण हुं और जो राम तथा कृष्ण हें 
वही शिव हैं, यह गोस्वामी जी ने कई स्थलों पर कई ढंगों से स्पष्ट किया है । 
जिसे जो दृष्टदेव रुचे वह उन्हें ही ग्रहण कर ले ओर उन्हीं के नाम की अपने 
लिए महामंत्र मात ले। इसमें गोस्वामी जो को कोई आपत्ति नहीं हे । वे 
' झ्ञाफ दाब्दों में कहते हैं:--- 
भरोसो जाहि दूसरों सो करो १ 

-अपने लिये अलबता उसी पद में जे कहते हैं :-- 

'मेरे तो साइ बाप दुईइ आखर, हों शिशु अरति अरो।' 

राम और कृष्ण के इष्ट देवत्व के संबंध में एक विशेष बात यह है कि वे 
अवतारी पुरुष माने जाते हैं । अवतार में नर और नारायण दोनों का सम्मि- 
लित रूप रहा करता है इसलिए बह नर हृदय को अधिक आकृष्द कर सकता 
हु। महात्मा गांवी के शब्दों में हम भी कह सकते हैं कि “जोव मात्र ईश्वर 
का अवतार है, परन्तु लोक्षिक भाषा में सबको हम अवतार नहीं कहते । 
जो पुरुष अपने युग में सबसे श्रेष्ठ धर्मजान हैं उसी को भादी प्रजा अवतार 
रूप से पूुजती है । ओर डाक्टर इयाम सुन्दर दास तथा डाक्टर बड़ध्वाल 
के बब्दों में कहा जा सकता है कि लोक कल्याण को दृष्ठि से सगृगीपासना 
के क्षेत्र में भक्ति का चरम उत्कष अवतारबाद की भावना में मिलता हे । 
अचतार नाम ओर झूप की परम सनोहर सुग्राह्म विभूति हे, मुक्ति और 
* आसक्ति का समन्वय है । अवतार को भावना के ही कारण मनुष्य के कार्यों 
में ईश्वर का हाथ दिखायी देता है, सत्प्रवृत्तियों के लिए दृढ़ आधार मिल 
जाता है, मनुष्यता को विकसित होकर ईइ्वरीय विभूति सें परिणत हो 
' जाने का मार्ग खुल जाता है, और दुःखवाद के अंधकार में पड़े हुए संसार पर 
मंगलाशा को ज्योति फेल जाती हे जिससे उत्साहित होकर भक्त इस लोक 
ओर परलोक दोनों को एक ही युद्धक्षेत्र में जय कर सकता है ।* 

इस परिस्थिति में, शिव का पूर्ण सम्मान करते हुए भी गोस्वामी जी 
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रि का अवतारी इष्टदेवत्व अधिक पसन्द किया हैं ओर अवतारी पुरुषों 
में भी कृष्ण को अपेक्षा राम को ओर अधिक ध्यान दिया है क्योंकि साधमत 
और लोकमत दोनों दृष्टियों से राम का चरित्र ही परम संतोषप्रद हो सकता 
था ३ परन्तु इसका यह अथ नहीं कि उन्होंने कृष्ण अथवा शंकर के सिए 
कभी कोई ऐसे शब्द कहे हों जो उनके उपासकों की दृष्टि में अरुचि कर 
जान पड़े । शत पुराणों के आधार पर ही उन्होंने शिव को रामकथा का 
प्रथआन बक्‍ता बनाया हे । 
गोस्वामी जो अपने लिए कहते हैँ कि उन्हें राम नारक महामंत्र मिल 
चुका हें ओर इसोलिए इस नाम को सहिमा गाते हें । परन्तु ध्यानपूर्वक 
देखा जाय तो भारतीय संस्कृति में इसी नाम ने ओम्‌ के समकक्ष होकर 
प्रवानता पाई है और जहाँ ओम्‌ केवल मिर्गुण का झोतक रहा है, 'राम' 
सगुण आर सिर्भग दोनों का चोतन कराता हैं । अतः गोस्वामी जी ने अपने 
रास भक्त पथ का--अुति सम्मत हरि भवित प्रथका--प्रधान आधार 
बनाया हुं राम नाम को । रप्म जपु राम जपु राम जपु बावरे ! यह भले ही 
उन्होंने अपने मन को संबोधित करके कहा हो परम्तु है महु बाइय अखिल 
भारतीय जनता के लिए 
इष्टदेद के नाम जप का प्रकरण लेते हुए महात्मा-गांधों कहते हें--- नाम 
की महिमा के बारे में तुलसोदास ने कुछ भी कहने को बाकों नहीं रखा हे । 
इादशाक्षर संत्र, अष्टाक्षर, इत्थएद सब इस मोहजाल में फंस हुए सन॒य्य के 
लिए शान्तिप्रद हें इससें कुछ भी हंका नहीं हुं । जिससे *जसको शान्ति सिले 
उस मंत्र पर वह निभेर रहे। परन्तु जिसको शान्ति का अनुभव ही नह! है 
आरर जो शान्ति की खोज में हैं उसको तो अवश्य राशनाम पारस मणि बन 
सकता हैँ । ईइवर के सहत्न नाम कहे हें उसका अर्थ यह हैँ कि उसके नास 
अनन्‍्त हूं गुण अनस्तहं । इसी कारण ईश्वर नामातोत और गृणातीत भी 
हैँ । परन्तु देहधारी के लिए नामका सहारा उत्या । ओर इस 
युग में सृढ़ और निरक्षर भी रामनास रूपी छकाक्षर मंत्र का सहारा के 


रो 
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सकता हैँ । (कल्याण भाग २ सं० १ (८्ठ ९६) अन्यत्र वे कहते हें-- रास 
शब्द के उच्चार से लाखों करोड़ो हिन्दुओं पर फोरद असर होगा! ओर 
गॉड शब्द का अर्थ समझते पर भी उसका उन पर कोई असर न होगा ॥£ 
(धर्मंषथ पृष्ठ २४) 
अपने रामभवित पथ में गोस्वामी जी का यह आग्रह नहीं हे कि परलोक 
के आनन्द के लिए रामभक्ति की जाय अथवा राम को जगदीश मान ही लिया 
जाय । 
दोहावली में वे कहते हैं:--- 
जो जगदीस तौों अतिभलों जो महीस तो भाग । 
तुलसी चाहत जनम भरि राम चर अनुराग ॥ 
गोतावली में वे कहते हैं:---- 
को जाने को जे हे जमपुर, को सुर पुर पर धाम को, 
तुलसिह बहुत मो लागत, जगजीवन रासगुलाम को ॥ 
ये नों ही उद्धरण गंभीरता पुर्बक सनन किये जाने लायक हैं । इन 
पंक्तियों के रहते हुए गोस्कामी जी पर कोई भी व्यक्ति सास्प्रदायिकता का 
आरोप लगा ही नहीं सकता । द 
गोस्वामी जो का रासभकित पथ एकदस दक्कद धर्म हें । उसमें किसी 
कल्पित स्वर्ग का लालच नहीं, किसी बाह्यविधान का (यहाँ तक कि मति- 
पूजा तक का भो) बंतन नहीं । बह लछोछ कठ्याण की भावना से ओतप्रोत 
हैं। और अवस्था के अनुसार व्यवस्थः रचनेवाले विवेक से पूर्णतः संतुलित 
हे । 
उसका सार हें :-- 
, प्रोति रास सों, नोतिपथ चलिय, रागरिस जीति। 
तुलसी सन्‍्तन के मते, इहे भगत की रीति ॥ 
गोस्वासी जी के इस रास भव्तिपथ में सत्तमत और छोकमत दोनों का 
न्दर समन्वय हो गया हु, भारतीय संस्कृति का सनोज्ञ रूप आप ही निश्चर 


ही 
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आया हू, घर्मवीति और राजनीति दोनों संभल गई हैं, शुद्धि संगठन आदि को 
व्यवस्था बिना कहे सम्पन्न हो गई है, और लोक कल्याण के न जाने कितने 
स्वस्थ तत्व आप ही आप स्फ्रित हो गये हैं । 

रामकथा की लयपेट में गोस्वामी जी हारा दिये हुए अन्य सांस्कृतिक 
रत्त भी है । ऐसा एक रत्न है उनका दर्शन विषयक दष्टिकोण । तत्वज्ञान 
का बात उन्होंने शास्त्रों से भी देखो हुं ओर स्वानभव से भी देखी; इसी लिए 
बश्चेत्रों का उन्होंने ऐसा सुन्दर दर्शन कराया है जो साक्षर निरक्षर सभी को 
संतोष दे देता है । जिज्ञासा के बिना तत्व ज्ञान नहीं और जिज्ञासु के बिना 
जिज्ञासा संभव नहीं है । अतएवं सें! का अस्तित्व माने बिना गति नहीं । 
इसी में को शास्त्रीय भाषा सें व्यक्तित्वाभिमान कहा जाता है। इसी का 
नाम समझ लीजिये जोव । श्रो शेंकराचार्य ने कहा--जोबः स उक्त 
'आद्यः योष्हमिति स्फ्तिकृद वपुषि ४ गोस्वामी जो ने कहा--जीव धर्म 
अहमिति अभिमाना । यह अहम्‌ इति अभिमान--में हूं इस अपने व्यक्तित्व 
का अभिमान--ही जोव का धर्म अथवा विशिष्ट गुण हें । इस व्यक्तित्वा- 
'भिम्तान के साथ ही साथ जीव में एक बात ओर भी है जो दर्शनीय हें ॥ वह 
हुं उसकी गतिशीलता अथवा यों कहिये कि जीव का जीवन । जीव ससोम 
हु किन्तु असीसता की ओर बढ़ना चाहता हैं। असीम सच्चिदानन्द ही प्रत्येक 
जीव का आदहों हैं। इस आदर की प्राप्ति के लिए बह रागद्वेब द्वारा अपने 
अनुकूल पदार्थों का संग्रह ओर प्रतिकूल पदार्थों का त्याग करता चला जाता 
है । इसी संग्रह तथा त्याग में--में' का मेरा तु ओर तेरा व्याप्त है 
सासान्य सानवी जीवन का व्यायार इसी में अरु मोर तोर तें--तक फैला 
'जिसे शास्त्रकारों ने माया कहा हे । में अरु मोर तोर तें--समाया, जेहि दस 
कौन्हें जीव निकाया; गो। गोचर जहूं लूगि मन्‌ जाई सो सब माया जानेहु 
भाई ४ 

जीव अपने को जितना सलीम बनाकर रखेगा, अथवा यों कहिये कि 
मसे-पत की बुद्धि जिस हद तक सीसाबद्ध होगी, उस जीव का आदशे भी 
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उसके लिए उसी ह॒द तक सीमित हो जायगा । जिसको में पत को बढ़ 
अपनी देह तक ही सीमित हे बह शी क्र ही “ऋण कृत्वा धृत॑ पिबेत्‌' के सिद्धान्त 
पर उतर आ सकता है । आवश्यक नहों है कि उसका उतार हो हो वह गिरा 
तो कहीं व्यभिचारी कहीं डाकू और कहीं ह॒त्यारा हो गया और उठा तो एक 
अच्छे शासन का एक अच्छा नागरिक बन गया क्योंकि वह इतना तो सम 
हीं सकता हुँ कि मनुष्य समाजबद्ध प्रणणी हु ओर बेयक्तिक अभ्युदय सामा- 
जिक संगठन तथा सहयोग पर ही निर्भर रहा करता है । उसके उत्थान की 
कसोटी रहती है आत्मनः प्रतिकूल/नि न परे्षा समाचरेत्‌ । परोपकारः 
पुण्याय पापाय परपीड़तम्‌ ।/ परहित सरिस धरम्‌ नह भाई, पर पीड़ा 
सम नहि अधमाई ४ अतएव प्रायः इसी के आवार पर पाप पुण्य, धर्म अधर्म 
और सन्त असन्‍न्त आदि की व्याख्याएँ की गई हें। परठपकार बचन मन 
काया, सन्‍त सहज सुभाव खगराया ॥ निक्ृष्ट देह ब॒द्धि वाला में! अपने 
सहज आदशे की अपना अनुगामी बनाना चाहता है, उत्कृष्ट देह बुद्धि वाला 
“में” अपने आपको अपने सहज आदर्श का अन॒गामी बना देता है। सर्वेसाधा- 
रण के लिए यही कल्याण सार्ग माना गया है । यही है दासो5हं भाव । 

कई लोग में-पन के चेतन आधार को उतना नह्वर नहीं मानते जितना 
कि अपनी देह को । वे मानते हूँ कि उनका जीव इस देह से भिन्न कोई पदार्थ 
ह जो शरीर के नष्ट होने पर भी विद्यमान रहता है । यह मानते ही परलोक, 
पुनर्जेन्म, पाप, पुण्य, परमपद आदि की कल्पनाएँ सामने आ जाती हें । 
इस स्थिति में जीव अविनाशी और अपने आदर्श का एक अंश ही कहा 
जायगा । ईश्वर अंश जीव अविनाजी, चेतन असल सहज सुखरासी ।॥' 
इसमें आराध्य ओर आराधक का सहज स्नेह प्रत्यक्ष होता है । यही है 
त्वदंशकः भाव । 

कुछ लोग म-पन्र के अर्थ को यहाँ तक तान देते हैं कि उसका अस्तित्व 
ही उड़ जाता है ॥ उस स्थिति में आदर्श के सिवाय--असीम सच्चिदानन्द के 
सिवाय---और कुछ रह ही नहीं जाता । जो आत्मा सो परमात्मा । जो महा- 


शल्य वही परबह्म ! शंकराचार्य ने कहा--खरतर करें: दीप्तेड्म्यशिति 
चैतन्य तिग्मांशों, स्फुरति मुशंव समन्‍्ता दनेझविध जीव सृगतृष्णा । हर गो- 
इवासी जो ने भी कह दिया--यत्सत्वादमरंब भाति सकते रज्जो यथा 
"हेअ्रेस: । यही हे आत्मबुद्धि वाला त्वसेवाह भाव । 
देहइुइद्या तु दासो5ह जीवब॒ुद्धचा त्वदंशक: 
आत्म बुद्या त्वमेवाहूं, इतिमेनिइ्चलामति: ॥ 
यह त्वमेवाहुं--भाव वस्तुत: केवल अनुनवगण्य ही हो सकता हें 
क्योंकि जहाँ हढेत को गुंजाइश तक नहीं है वहाँ कहने ओर सुनवेवाले अूूग 
अलग कहाँ रहेंगे और जहाँ वक्ता श्रोता का हंत ही उड़ गया वहाँ वाणी 
सोन रहने के सिवाय ओर करेगी हो क्‍या । अतएवं दर्शनों की उर्णा में 
बाणी के द्वारा केवल सात्र इतना ही कहा जा सकता हे कि जीव का अपने 
आदर्श की ओर सहज आकर्षण होता हे (ब्रह्म जीव इव सहज सनेहू) और 
इस्ती आकर्षण से प्रेरित होकर वह राग हब के में इानों से होता हुआ गतिशील 
रहता है । इस आकर्षण के दो रूप हूँ एक का नाम रखा गया साया जिसकी 
चर्चा ऊपर हो चकी है, ओर दूसरे रूप का नाम रखा गया भक्ति। माया के 
आकर्षण में अहं (में) को अ्तानतः रहती हुँ न कि सहज आदहों की मोर तोर 
ते! बंधा रहता है में' के साथ) ओर भक्ति के आकर्षण में सहज आदर्श की 
प्रधानता रहती है न कि अहूं को । माया इसीलिए दुर्गेति देवेंवाली हुं और 
व्याज्य है, भक्ति इस्तीलिए प्रगति देनेवाली है और ग्राह्म हैं । माया जीव 
को नचाती रहती है, भक्ति उसे बंबन मुक्त करती रहती हैँ । (देखी साया. 
सब विधि गाढ़ो, अतिसभीत जोरे कर ठाढ़ी । देखा जीव नचावइ जाही; 
देखो भगति जो छोरे ताही ।) जीव के लिए कहना कि तुम भगवान 
(अखण्ड असीम आदशे) के अनुगासः हो अतएवं अपने जदुराग को उसी 
मार्म में चरितार्थ करते जाओ--यही सहज दर्शन हैँ जो गोस्वामी जी के 
भक्तिमार्ग में अपनी पुरी छटा दिखा रहा हे । 
मे-पत को सिथ्या समझ लेना ही ज्ञान मार्ग हैँ, मे-पल से अनासक्त हो 
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जलना हो करे मार्ग हे और सें-पत को आदशों में तन्सय करा देना ही भक्तिसार्ग 
है। तीनों सार्ग वर्तुतः एक ही मार्ग के भिनश्नभिन्न रूप है। भेद है तो देखने- 
वालों की अपनी-अपनी निगाह के कारण । ठोक, इसी तरह, सत्य को म-पत 
की निगाह से देखने पर हम पुरुष की ऊहापोह में लूग जाते हें तू-पन कीौ- 
निगाह से देखने पर प्रकृति की ऊहापोह में लग जाते हें और बहु-पन की 
: निर्गीह से देखने पर परमात्मा को ऊहापोह में लग जाते हे । सत्य एक ही हे 
जो सार्वदेशीय रहेगा ओर सा्वकालिक भी रहेगा । निगाहों का यह 
अ्पंच ही हमें अनेक दाह निक वादों के दर्शन कराता रहता हू । कोई कहते 
हु पुरुष प्रकृति परमात्मा अथवा जीव माया ब्रह्म तीनों सत्य हैं, कोई कहते 
हे दो सत्य हैं, कोई कहते हे एक सत्य हूँ, कोई कहते हैं तीनों फूठछ हे और कोई 
कहते हें कि वे कूठ भी हें सच भी है । यह सब दिमागी क़वायद हे। असलियत 
को देख लेना दिमाग़ का काम नहों । बह तो तक वितके के सहारे शब्द जाल 
हो खड़े कर सकता है । असलियत तो अनुभ्रव गस्य होती हैँ । इसीलिए 
गोस्वामी जी ने कहा--कोउ कह सत्य, कूठ कह कोऊ, जुगल प्रबल करि | 
'माने। तुरूसिदास परिहरे तीनि अम, सो आपन पहिचान॥ 
रामकथा की लरूपेट में दिया हुआ गोस्वार्सी जो का दूसरा सांस्कृतिक 
रत्न है उनका व्यवहार-विषयक दृष्टिकोण । व्यवहार में उन्होंने साधुमत 
और लोकमत ।नों को एक साथ ससेटा हैं। सन, वाणी ओर क्रिया अथवा 
भावना, जिज्ञासा और चिकाबा से सिलती जुलंती तीन बातें--प्रभ प्रेम, . 
नाम जप और सत्यंग--यदि उन्होंने साधुमत के लिए (व्यक्तिगत साधना- 
मार्ग के लिए) अनिवाय बतायीं तो इन्हीं तीनों से मिलती जुलती तीन बातों- 
'अहिसा, सत्य ओर परहितत्रत को उन्होंवे- छोकमत के लिए (समाजगत 
साधना माग के लिए) परस बन कहा हु ।. प्रत्येक व्यक्ति के लिए ये परम 
धर्म आचरणीय हूँ । ये ऐप परम धर्म हु--जो किसी भी देश ओर किसी भी 
काल के सानव के लिए कभी प्रतिकल हो ही नहीं सकते । 
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आवश्यक हे कि राजव्यवस्था भी उत्तम हो । अतएव गोस्वामी जी ने केव्डि , 
धस्म॑तोति के ही नहीं किन्तु राजनीति के भी सुन्दर स्वस्थ तत्व दिये हें । 
उनका रामराज्य तो दर्शनीय हु ही परन्तु साथ ही राजनीति विषयक उनकी 
झुक्तियाँ भी सभी देशों और सभी कालों के लोगों के लिए मननीय हें ॥ 
जासु राज प्रिय प्रजा दुखारी, सो नृुप अवसि नरक अधिकारी ४' 
जो पंचहि मत लायहि नीका, करहु हरषि हिय रामाह टौका ४४ 
परिजन प्रजहु चहिय जस राजा ४ 
* सचिव विरागु विवेक्‌ नरेसू, विपिन सुहावन पावन देसू । 
भट जम नियम सेल रजधानी, सान्ति सुमति सुचि सुन्दर रानो 
सकल अंग सम्पन्न सुराऊ, रामचरन आखदित चित चाऊ॥ 
जीतिमोह महिपारू दल, सहित विवेक भुवाल । 
करत अकंटक राज्यपुर, सुख सम्पदा सुकाल ४ 
सचिव सत्य खद्धा प्रिय नारी, माधव सरिस मीत हितकारी॥ 
चारि पदारथ भरा भडारू, पुन्य प्रदेस देस अति चारू ४ 
मुखिया मुख सो चाहिये खान पान महं एक, 
लइ पोषइ सकल अंग तुलसी सहित विवेक ॥॥ 
राज धरम सरबसु इतनोई, जिमि मन साहू सनोरथ गोई ४ 
आदि आदि न जाने कितने सुन्दर उद्धरण उनके प्रंथों से दिये जा सकते 
हैं। अन्तिम उद्धरण के संबंध में हमने अपने अन्य ग्रंथ मानस में रामकथा' में 
कुछ चर्चा की है । कितनी सारगर्भ हे यह सुक्ति। 'राजधर्मे सरबसु इतनोई, 
जिमि सन साहं सनोरथ गोई ४४ 
गोस्वासी जी ने व्यवहार में न जाने कितने विरोधी तत्वों का सुन्दर 
समन्वय करके रंख दिया हैँ । बद्धिवाद और शास्त्रवाद ( अद्ध/विश्वास 
बाद) के दन्द्र का, भूलोक प्रेम और गोलोक प्रेम के दन्द्र का, साधुमत और 
लोकमत के दन्द्र का, कृपादाद (दया) और क्रियावाद (न्याय) के हन्द्र का; 
तथा इसी प्रकार के न जाने कितने दन्दों का, उन्होंने हंसते खेलते समन्व 
दर 


औ न्य्कड 
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बेत शरीर के मुख और पेद का सा है जो अनुकूल पथ्य का ही 


| 


सबस्वय करता है और उसमे भी सामंजस्य की एक अपुर्वंता भर देता है । 

०8 रधामकथा की लपेट में गोस्वार्स! जी का दिया हुआ तीसरा सांस्कृतिक 
श्स्त हें साहित्य विषयक दृष्टिकोण | किसी भी भावव-समाज की. 
सांस्कृतिक अभिव्यक्ति का सबसे महत्वपुण साधन होता हैँ साहित्य ४ 
बेदिक संस्कृति का संकेत दे सकने बाली बस्तुएं इस समय उपलब्ध 
नहीं परन्तु उसका संकेत ही नहीं पुरा परिचय तक दे सकने वाला वेदिक 
साहित्य अवश्य वर्तमान हूं ॥ वस्तु, वाणी और व्यवस्था (संस्था) ही 

रा तो किसी सानव-ससाज को संस्कृति का पता चलरूता हुं ऑर जबकि 
लुए मध्ट हो जा सकती हुं, तथा व्यवस्थाएं झन साने ढंग पर बदल जा सकती 
हैं, वाणी प्रम्पयरागत स्वरबद्ध होकर (जसा कि बेदपाठ के विषय में हुआ ह ) 
अथवा लिपिबद्ध होकर (जसा अन्य शास्त्रों और काव्यों के विषय सें हुआ 
हैँ) हजारों लाखों वर्षों तक अपना अक्षरत्व स्थापित रख सकती हुँ। अक्षर- 
साथन में भी जला कि हम पहिले कह आपे हैं शास्त्र' अपने अपने विषय 
का ही परिचय दे सकने के कारण भानव जीवन के खण्डों का ही बोध करा 
सकता हूँ परन्तु काव्य (साहित्य) पूरे मानव जीवन का ही परिचय देने 
की क्षमता रखता है । वह न केवल अतीत और अपने समय को चतेमाद 
संस्कृति का प्रतिबिण्ब ही रहता हे किन्तु उज्वल सांस्कृतिक भविष्य के 
स्वस्थ संकेत भी देता रहता हैं । अतएवं जो सज्जन जितना उत्तम साहित्य 
रख सकेगा उसकी सांस्कृतिक देन उत्तनी ही ऊंची ओर उत्तवी हो महत्वपुर्ण 
सतसभी जायगी । 
साहित्य एक ललित कला है, अतएवं उसका प्रत्यक्ष संबंध आनन्द से 
है । परन्तु वह केवल कलासात्र ही नहीं हे, वह विचार भी तो देता है और 
चरित्र के उत्कर्ष का साधन भी तो बच सकता है । उसका वास्तविक ध्येय 
ऐसा आनन्द नहीं हो सकता जो सत्‌ और चित्‌ से रहित हो। मानवी आदर्श 
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जुगृति बेघि पुि पोहियहि रामचरित बरताग, 
पहिर्रह सज्जन विमल उर, सोभा अति अनुराग ॥ 
कितने ऊंचे तत्व भरे हुए हें उनकी इस मोमांसा से । इसमें अनुभति- 
(हुद्दय सिधु), चिन्तन (समतिसीप ) और प्रतिभा (स्वाती सारद) के सब 
हत्व आ गये हैं हितयुक्त काव्य-ध्येप (वरवारि) आ गया हे, उत्कृष्ट भाव 
. ब्यंझना की चर्चा (कवित मकता सलि ) आ गई हे। अभ्यास (जगृति बेधि) 
ओर अध्ययन तथा अनुभव (रामचरित बरताग ) की बातें आ गई हें, 
ओर, भावशित्री प्रतिभा वाले सहृदय श्रोताओं (सज्जन विमल उर सोभा 
अति अनुराग ) का भो स्वरूप विवेचन हो गया है । 
इस सीमांसा को कसोटी पर कसकर उन्होंने जो वस्तु दी है वह हेः-- 
बुध विज्ञासम, सकल जन रंजनि, 
राम कथा कलिकलण विभंजनि । 
सर्व साधारण को हृदय ह्वाद देनेवाली परन्तु साथ ही विश्विष्ट विद्वानों 
को पूर्ण समाधान दे सकनेवाली ऐपी रचना जो कलिसंभूत आमय, अज्ञाव 
ओर अभाव के त्रितापों का भंजन करके मानवजीवन का परम हित साथ 
सके । हर आम ओर खास की खास घोज बन गई बहु। 
गोस्थार्सी जो की भाबाशक्ति, उनकी विचार दहरवित, उसको अभि- 
व्यंजना शक्ति, उनकी ने जाने किन कित शक्तियों के योग से उतका काव्य 
इतना उत्तम ओर अपूुर्व हो गया कि आलोचक बरबस कह उठाः-- 
कविता करके तुलसी न लसे, 
कविता रूसी पा तुलसी की कला । 
उनकी एक एक पंकित में कमाल है, एक एक उक्ति में कमाल हे, 
-एुम्क एक उपमा में कमाल है और एकएक दब्द तथा अक्षर तक में कमाल हे । 
हजारों व्यास सकड़ों वर्षों से उनके रामचरित मानस का रसास्वादन करोड़ों 
मनुष्यों को कराते आ रहे हैं और फिर भी लोग जितना उस सुधास्वादीय 
रस का पान करते हैँ उतनी ही प्यास बढ़ती जाती हे । असंख्य रत्न उस 
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मानस की तह से निकाले गये हें फिर भी वह अक्षय कोष अब भी असंख्यखये 
रत्नों की राशि लदा देने की क्षमता रख रहा है । 
« संस्कृति की अभिव्यक्ति के भिन्न भिन्न अंगों में से तीन प्रधान अंगों की 
चर्चा हमने की ! विज्ञान और दह्य-कला के अंग भो अपनी प्रथानता रुखते 
हें परन्तु गोस्वामी जी का वह ग्रक्ृत क्षेत्र तन था। इसलिए यद्यपि उन क्षेत्रों 
में भी गोस्वामी जी का कुछ न कुछ योगदान हुआ हो है, फिर भी हम उसकी ' 
विस्तृत चर्चा अनावश्यक समझते हे । अपने क्षेत्र में गोस्वामी जी ने जो दिया 
हैँ वह कमाल का दिया हैं और जितना दिया हे उतना, कम से कस हिन्दी 
संसार में तो, अन्य कोई भी अब तक नहीं दे सका हैँ । ऐसा हैँ भारतीय 
संस्कृति को उनका योगदान । 

गोस्वामी जी की सांस्कृतिक देश की सौलिकता दीमक अथवा मकड़ी 
की तरह नहीं किन्तु मधमक्ली की समोलिकता के समान हूँ जो केवल 
उपयक्त तत्वों का संग्रह करके उन्हें अपूर्वे सरसता प्रदान कर देती हूं 
वास्तु विशारद की मोलिकता के समान हें जो संसार के इंद पत्थरों को अपना 
कल्पना के नक्शे में इस तरह सजाकर रख देता है कि एक सतोहर महल 
तैयार हो जाता है । वह मोलिकता सुवाध्यक्ष की घौलिकता के समान हैं 
जो विश्व के खाद्य पदार्थों को रुचिसापेक्ष्य अनुहूलता देकर परम सुप्राह्म 
बना देता है तथा स्वाद और तोष दोनों की सुचारु व्यवस्थः कर देता है । 
वह सदवेद्य की मोलिकता के समान है जो देशकाल पात्र के विवेक से सर्देथा 
कल्याणकारी औषधि का निर्माण करके महाकष्टसाध्य रोग को भी 
भगा दे सकता है । तय, यज्ञ और अर्चा के बदले जप, दान ओर सत्संग 

रीखे आसान परन्तु साथ ही बढ़े असरदार नुसझ्े इस कलिमल प्रसित 

समाज के आगे रख देना क्या किसी कम चंतुर वेद्य का काम हो सकता था £ * 

गोस्वामी जी की सांस्कृतिक देन का प्रभाव भी खूब पड़ा। लाखो 
ऋरोड़ों लोगों ने भाषा के क्षेत्र सें, काव्य कला के छोत्र में, तत्वदशन के क्षेत्र स, 
नीति और व्यवहार के क्षेत्र में, तथा अन्य अनेकानेक क्षेत्रों में भी गास्वासा 
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जी ले प्रेरणाएँ पाई ॥ इहुशायाणिह सुप्रसिद्ध विद्वान डावटर सर जा 
प्रियसंद ने ठीक ही लिखा हे कि तुरूसीकृत रामायण का इतना बड़ा 
प्रभाव है कि जिसके वर्णन में अत्मुक्ति भी स्वभावोदषित हो जाती है ।' 

'बह नो करोड़ सनष्यों की बाईबिल कही गई है परन्तु बह निशुचय ही. 
उत्तर भारत के प्रत्थेक हिन्दू के लिए इतनी सुपरिचित हू जितदी सामाग्य 
: अंग्रेजी कृषक के लिए बाईबिल भी न होगी । धर्म और जीवन चर्षा के 
पथ में गोस्वामी तुलसीदास जी सर्वत्र ही ऋषितुल्य प्रामाणिक पथ प्रदर्शक 
झान लिये गये है / एक क्‍या अनेक विद्वानों ने मोस्वासी जी के प्रभाव के 
संबंध में इस प्रकार अपने मत व्यक्त किये हूं 

गोस्वासी जी की सांस्कृतिक देन के प्रभाव का सब से बड़ा प्रभाण 
है भारत का हृदय तुल्य मध्य-देश जो हुज्ञार साल की गुलामी: के बावजूद 
भी पा्किस्तादी ने बन संका। उत्तर भारत में सदियों तक इस्लामी शासन 
का बोलबाला रहा हं। क्‍या क्‍या अत्याचार नहों रहे उत्तर भारत के 


पे 


इस्लामी शासन और इश्लासी प्रचार रा 


हि. 


कई सांस्कृतिक केन्द्रों मे। 
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